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Alain RICHARD

L’astronomie et I’astrologie dans la
poésie persane*®

Exception faite du mithraisme, I’Iran ancien, fondateur de
grands mythes cosmologiques, marqué par le zurvanisme et
le mazdéisme, n’a pas connu de “religion astrale”, au sens
ou I’entend Louis Rougier!, en parlant des pythagoriciens.
D aprés Jean Filliozat? : « Des grands monuments de I’anti-
quité ce sont ceux de I’Iran qui sont le moins riches en données
astronomiques... Cela tient probablement a la perte de tous les
documents scientifiques de I’'Iran ancien mais les allusions
fortuites que 1’on peut relever aux astres dans I’Avesta ne
paraissent pas témoigner de I’existence dans son milieu d’¢éla-
boration de systémes analogues a ceux de la Babylonie ou de
I’Inde. Ces systemes ont ét¢ employés par les Iraniens mais
non, semble-t-il, & date ancienne ni dans la tradition avestique ».

* Texte d’une communication présentée au premier congrés national
d’études iraniennes, organisé a Téhéran par la Fondation d’Iranologie, les
17-20 juin 2002.

1. Louis Rougier, La religion astrale des pythagoriciens, PUF, 1959.

2. Jean Filliozat, « Notes d’astronomie ancienne de I'Iran et de I'Inde »,
Paris, Bibliotheque de I'Institut d’Etudes Iraniennes. Polycopié Iran (br.
pp- 6.3.)
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L’identification des quatre principales étoiles ou cons-
tellations, citées dans I’Avesta, reste problématique : Tishtrya
est traditionnellement identifié a Sirius, Haptoiringa (Hafi-
owrang) a la Grande Ourse. En ce qui concerne Vanant et
Satavaesa, certains doutes subsistent. En dehors du Soleil et de
la Lune, la constellation des Pléiades joue un role important.
D’apres Jacques Duchesne-Guillemin3 : « Le nom des Pléiades
s’est conservé en grec et dans la plus ancienne langue de I’Iran,
celle de I’ Avesta : il signifiait “poussiére” ». D’apres le méme
auteur [idem, pp. 241-242], la constellation du Dragon (av.
gocihr) a donné le nom de la téte et queue du dragon (nceuds
lunaires), dans les textes arabes (ar. Gawzahr) : « Gaocithra
voulait dire littéralement ayant la semence du bovin et s’ap-
pliquait a la lune, réputée recevoir, a leur mort, la semence des
taureaux — et des autres animaux — (comme le soleil recevait
celle des hommes), d’ou elle redescendait dans la rosée
nocturne ».

D’apres Roland Laffitte* « le zodiaque pahlavi, que nous
connaissons par un chapitre cosmologique du Bundahishn,
grande encyclopédie écrite en moyen-persan au début de ’ére
islamique mais qui reprend des données largement antérieures
a cette époque, présente une grande familiarité avec le zo-
diaque araméen ». L’horoscope du monde, décrit dans le
chapitre V du Bundahishn’ a pour particularité de présenter
I’exaltation des planetes dans les signes du Zodiaque, con-
formément a une tradition largement répandue. Cette tradition

3. Jacques Duchesne-Guillemin, « Origines iraniennes et babyloniennes
de la nomenclature astrale », Académie des Inscriptions & Belles-Lettres.
Comptes rendus des séances de 1’année 1986 (avril-juin).

4. Roland Laffitte, “Les Noms sémitiques des signes du zodiaque, de
Babylone a Baghdad™, Comptes Rendus du Groupe Linguistique d’Etudes
Chamito-Sémitiques, t. XXXIV, 2001.

5. E. G. Raffaelli, «II tema del mondo e il tema di Gayomard nel
Bundahishn », dans Giovanni Schiaparelli : storico dell astronomia e
uomo di cultura. Atti del seminario di studi organizzato dall Istituto
ltaliano per I'Africa e ['oriente e dalllstituto di Fisica Generale
Applicata dell Universita degli Studi di Milano. Milano 12-13 Maggio
1997. Osservatorio Astronomico di Brera, Milan, 1999, pp. 187-193.
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sera reprise par Nezami de Gandjeh (1141-1209), comme nous
le montrerons au cours de cet exposé.

A Dépoque islamique, et en particulier, chez les poetes
persans, nombre de références au domaine de [’astronomie et
de Iastrologie forment le contrepoint d’une pensée tournée
vers les profondeurs de la gnose ( ‘erfan).

I. Les constellations et les signes du Zodiaque dans la
poésie persane

Dans un chapitre de son roman Wis-o Ramin (achevé en
1054), Fakhr al-Din As‘ad Gorgani nous offre la description,
en vers persans, de quarante-deux constellations (trente-deux
constellations et douze signes du Zodiaque)©. Cette description
du firmament a inspiré bien des poétes. Elle illustre I'ceuvre
d’un prédécesseur, Abu’l-Husayn ‘Abd al-Rahman al-Saft
(mort en 986), astronome persan au service du souverain
bouyide ‘Adud al-Dowla, qui fit lui-méme, en langue arabe, la
description de quarante-huit constellations, dans son ouvrage
intitulé Suwar al-Kawakib? que Nasir al-Din TusT traduisit en
persan®. D’apres ce que nous dit Anna Caiozzo « ces cons-
tellations avaient été définies avant lui par Ptolémée d’A-
lexandrie, mathématicien, géographe et astronome du II° siecle
de notre ¢re, dans son catalogue d’étoiles, Syntaxis ou Somme
Mathématique appelée Almageste par les Arabes. Ce catalogue
fut traduit en arabe dés le IX© siecle sous le calife al-Ma’mun

6. Fakhr al-Din Gorgani, Wis-o Ramin, ba do goftar az Sadeq Hedayat
va Minorski, ba mogaddame va tashih va tahshi-ye Mohammad Rowshan,
Tehran, Seda-ye mo‘aser, 1377.

7. Abu’l-Husayn ‘Abd al-Rahman al-Safi, Suwar al-Kawakib or Ura-
nometry (Description of the 48 Constellations), Arabic Text with the
'Urjuza of Ibnu’s-Sufi. Edited from the oldest existant Mss. and based on
the Ulugh Beg Royal Codex (Bibliotheque Nationale, Paris, Arabe 5036)
with Introduction, plates, diagrams etc. Published by The Dayirat al-
Ma‘arif-il-‘Osmania (Osmania Oriental Publications Bureau), Hydera-
bad-Deccan, India, 1373 A.H./1954 A.D.

8 Kh"“aje Nasir al-Din Tast, Tarjome-ye sovar al-Kawakib-e “Abd al-
Rahman Siifi, ba tashih va ta‘ligat-e Sayyed (Moqqar) al-Din Mahdav1.
Tehran, Entesarat-e Bonyad-e farhang-e Iran, 1351.
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(813-833) et rectifié¢ ou complété par les astronomes au cours
des siecles. L’innovation réalisée par al-Sfi repose en grande
partie sur I’association systématique des tables d’étoiles des
diverses constellations a une représentation figurée. Ces il-
lustrations auraient été dessinées par son fils sous ses propres
indications comme en témoigne la plus ancienne copie connue
du Livre des Etoiles Fixes, le manuscrit Marsh 144, daté de
1009-10 de la Bodleian Library d’Oxford. »°.

Cette “représentation figurée” se trouve bien étre a I ori-
gine de I'inspiration de Gorgant. La description du ciel, sous la
forme de vers poétiques, est attestée anciennement. Une des
premicres descriptions, en vers, des signes du Zodiaque et des
constellations remonte au Phénomenes d’Aratos de Soles
(314-239 av. J.C.). Cicéron en donna une version latine ver-
sifiée, dont il nous reste des fragments!0.

Dans ses Astrologiques, I’astronome romain Manilius (con-
temporain de Virgile, que I’on croit étre originaire de Syrie),
fait lui-aussi une description du firmament!!. Les analogies
sont nombreuses avec la description du ciel que nous trouvons
chez Gorgani :

Chez Manilius «le signe du Bélier, premier des signes
célestes, remarquable par I’or de sa toison, regarde avec admi-
ration le Taureau, qui tient une marche différente de celle des

9. A. Caiozzo, L'iconographie du zodiague dans les manuscrits d’as-
trologie et de littérature pseudo-scientifique du Proche-Orient médiéval
(turcs. persans, arabes) du XII° au XV° siécles. Doctorat Nouveau
Régime, Université de Paris IV Sorbonne, s. d., M. Barrucand, Janvier
1998.

10. Fragments des phénomeénes d’Aratus, par M.T. Ciceronis, tra-
duction J.B. Levee. (Euvres complétes traduites en francais, le texte en
regard. Tome vingt-septieme. Ouvrages philosophiques et fragments,
Paris, F.-I. Fournier, 1818 (Cf. Aratos de Soles : Les phénomenes, trad. J.
Martin, La Nuova Italia, 1956 et Rufus Festus dit Avienus: Les
Phénomenes d’'Aratos, tr. ]. Soubiran, Paris, Les Belles Lettres, 1981).

I'1. Marcus Manilius, Les astrologiques ou la science sacrée du ciel,
illustré d’une suite compléte de gravures du Livie des fables astro-
nomiques de C. Julius Hyginus, selon I’édition de 1578. Introduction et
notes de René Alleau, traduction et commentaires d’Alexandre-Guy
Pingré, Paris, Denoél, 1970.
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autres signes, et qui, téte baissée, semble appeler les Gémeaux ».
Le méme procédé poétique revient sous la plume de Gorgani :

s b bl s S35 83008 LEL s

Les Fragments d’Aratos présentent également certaines
analogies, comme dans cette description des Ourses et du
Dragon : « Au milieu de ces étoiles [Petite et Grande Ourses],
semblable au cours rapide et sinueux d’un fleuve, serpente un
¢pouvantable Dragon, qui, de tous cotés, forme des plis et des
replis de son corps ». Gorgani déclare, en parlant de la voite
céleste :
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De méme chez Manilius : « Ces deux Ourses ne sont pas
placées de front, chacune tourne sa queue vers le museau de
I"autre, de sorte qu’elles paraissent réciproquement se suivre » :
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Trés inspiré par Gorgani, la description des signes du
Zodiaque de Nezami, dans un me ‘raj (ascension du Prophéte)
tiré du Makhzan-al asrar (1174), présente exceptionnellement
la succession des signes en commengant par le Taureau :

o5 38 5, Kb L8 e oSyl ol e S
pour finir par le Bélier :
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Un tel arrangement présente un caractére symbolique. Les
vingt-huit mansions de la Lune, dont le Taureau est le signe
d’exaltation, étaient d’ailleurs énumérées a partir de ce signe,
dans la tradition sumérienne.

II. Les sept planétes
IL. 1. L’astrologie dans les me‘raj-s (les archétypes planétaires)

C’est a travers la tradition des me ‘raj-s (voyages nocturnes
du Prophete), que nous trouvons I'illustration de la théorie
ptolémaique des neuf sphéres célestes, traversées a partir du
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monde sub-lunaire (les sept planétes, le ciel des fixes et le
Premier mobile). A cet égard, un me ‘raj de Sana’1 (1080-1131,
Hadigat al-haqiga) est tout a fait emblématique. La série des
sept planétes nous est donnée par couple et par ordre
d’éloignement, autour de la figure centrale du Soleil. La
domification des planétes dans les signes du Zodiaque (Mars
gouvernant le Bélier etc...) se congoit a partir de ces op-
positions, pertinentes au niveau symbolique (Vénus-Mars/
Jupiter-Mercure/Saturne-Lune 14)!2 :
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La symbolique planétaire, que I’on retrouve dans les
me ‘rdj-s, a de lointaines origines, comme en témoigne le cas de
la planéte Vénus (zohre), « qui était, chez les poetes persans, la
musicienne du ciel (xonyagar-e falak)... J’ai tenté ailleurs, en
recherchant les origines de cette notion, de remonter, a travers
la légende de Harut et Marut, a la mythologie sumeéro-
babylonienne, ou la déesse Inanna-Ishtar joue d’un instrument,
le zannaru/sammu, trés probablement la lyre... Sur le plumier
de Mahmud Ibn Sunqur, la constellation de la Balance est
figurée par une balance et une joueuse de harpe. Ceci doit, il
me semble, étre mis en relation avec les traités d’astrologues
grecs, bien étudiés par Boll, et avec I’auteur arabe qui leur doit
presque tout, Abu Ma‘shar..."3 ». La figure de Mercure comme
scribe, ou maitre du gouvernement du ciel, releve des mémes
traditions. Celle de Saturne, sous les traits d’un Indien ainsi
que celle de Mars sous le déguisement du Turc, viennent de la
tradition ptolémaique. Certaines illustrations des archétypes
planétaires figurent dans le roman populaire (en prose) et les
romans persans en vers (mathnavi-s). C’est ainsi que Saturne

12. Ahmad Ranjbar, Cand me ‘raj-name, Tehran, Amir Kabir, 1364/1985.

13. Jacques Duchesne-Guillemin, La musique dans le ciel. Etudes
Irano-Aryennes offertes a Gilbert Lazard, Paris, Studia Iranica, cahier 7,
1989, pp. 79-85.
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est €également représenté sous la figure du prétre. Il s’agit la
d’une tradition que I’on retrouve en Occident (Guillaume de
Lorris, René d’Anjou), qui présente de grandes affinités, du
point de vue du symbolisme astrologique (Roman de la Rose,
Le Ceeur d’Amour épris)'4.

IL. 2. La typologie planétaire chez les auteurs mystiques (qaside
de Shah Ne‘matollah)*

La typologie planétaire est loin d’étre ignorée par les
auteurs mystiques, comme en témoigne une gaside intitulée
« Dar marateb-e vojiid (“Sur les degrés de 1’existence”) »,
dans laquelle Shah Ne‘matollah-Vali (1330-1431), présente
une véritable synthése des connaissances en matiére d’as-
trologie”. Le modéle ptolémaique (la théorie des sphéres
célestes) est introduit dans le moule d’une pensée marquée par
le soufisme. La distinction entre Manifesté et Non-manifesté
forme I’introduction a douze chapitres qui sont les suivants :

1. Le Non-manifesté “I’Unique” (yeki) dépositaire de toute
chose dans les deux mondes (comparaison avec darya, la mer
et mowy, la houle).

2. Le Manifesté “I’intelligence premiere” (‘agl-e kolli,
nous), d’ou provient “I’ame universelle” (nafs-e koll, anima
mundi).

3. L’empyrée (arsh-e a ‘zam), le si¢ge de la divinité (haqq),
I'intelligence et ’ame agentes (premier mobile ptolé-
maique).

4. L Atlas et le ciel des fixes (thabetat), qui se trouve
au-dessous de lui (empyrée).

14. A. Richard, « Textes persans et traités alchimiques frangais des
XIT*-XVII® siécle », conférence donnée le 28 janv. 2000, dans le cadre
du CEROC, Groupe de recherche ARLIOCOR (Arts et littératures
Occident-Orient), CNRS, Université de Paris IV (UPRESA 8092 “Etude
et Edition de textes du Moyen Age").

* Texte persan en fin d’article.

15. Kolliyat-e ash‘ar-e Shah Ne ‘matollah-Vali, be sa‘y-e Doktor Javad
Nirbaxsh, Téhéran, 1374. .
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5. La matiere (hayila), provenant de I’intelligence pre-
miere (‘aql-e koll ) et de I’ame universelle (nafs-e koll ),
comme la semence d’Adam et Eve.

6. Les quatre éléments “...comme les neuf cieux (premier
mobile, sphere des fixes et spheres de Saturne, Jupiter, Mars,
Soleil, Vénus, Mercure, Lune) se mirent en mouvement sur
ordre d’Allah, de par la science divine, apparurent... :

Les quatre ¢léments et les tempéraments (fabaye -e
cahargane) :

a. Feu (chaud et sec) = bilieux (safra, la bile) ;

b. Air (chaud et humide) = sanguin (xin, le sang) ;

c. Eau (froid et humide) = lymphatique (balgam, la
lymphe) ;

d. Terre (froid et sec) = atrabilieux (atrabilis - sowda, la
bile noire).

7. Le corps et I’ame humaine (jesm va jan) composés de
quatorze ¢léments :

a) Huit de nature inférieure (sofla) :
— La chair (giisht), le sang (xin), le poil (miiy), la graisse
(pth), provenant de la mere;
— L’os (ostoxan), la peau (piist), le ligament ou nerfs
(pey), la veine (rag), provenant du pére;
b) Six de nature supérieure (bala ou ‘olya) : les cing sens
et I’esprit (rith).

8. Le sperme (notfe) dans la matrice (rafiem) et la formation
des organes (a Za). .

9. Les sept généraux ou sultans (les sept planetes), sur |
toit des palais des six directions, se retirant dans douze de-
meures, manifestation de sept couleurs : nahs-e akbar (Sa-
turne), sa'd-e akbar (Jupiter), nahs-e asqar (Mars), zohre
(Vénus : qavval), ‘atarod (Mercure : kh"aje-ye divan-e carx),
Mah-e rang-amiz (la Lune), ceuvrant dans toute manifestation.

10. Les huit facultés (govvar) :

a) Quatre facultés au service du corps : faculté d’at-
traction (govve-ye jazebe), de rétention (maseke), de
digestion (hazeme), de rejet (dafe ‘e) ;

b) Trois facultés maitresses du corps: faculté¢ de
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nutrition (govve-ye gaziye), de croissance (namiye), de
génération (movallede)

¢) et la faculté de donner une forme aux organes (baz an
govvat ke u suratgar-e a'‘za bovad)).

I'1. Les sept organes directeurs (correspondant aux sept
planétes) : le poumon (shosh), le cerveau (demagq), le cceur
(del), le foie (jegar), les reins (gorde), la vésicule biliaire
(zahre), la rate (seporz).

12. Les douze signes du Zodiaque régissant le corps
humain : la téte régie par le Bélier, le cou par le Taureau, les
bras par les Gémeaux, la poitrine par le Cancer, le cceur par le
Lion, les intestins par la Vierge, I’ombilic (la matrice) par la
Balance, les organes par le Scorpion, les cuisses par le
Sagittaire, les genoux par le Capricorne, les jambes par le
Verseau, les pieds par les Poissons.

(Chacune de ces rubriques pourrait étre mise en relation
avec la série que constitue les signes du Zodiaque 1. Bélier 2.
Taureau etc... Cela met en évidence une représentation
symbolique.)

On ne saurait mieux résumer I’ensemble des connaissances
véhiculées par la tradition gréco-sumérienne. Dans une courte
piece (gat'e), Shah Ne‘matollah-Vali fait I’énumération des
“mauvaises qualités” (sefar-e bad), auxquelles doit renoncer
tout néophyte (ahl-e del) [Kolliyat, p. 766]. Cette énumération
revet un caractere astrologique, en se basant sur la théorie des
planetes en domicile, en chute ou en exaltation, tout en suivant
I"ordre de succession des signes du Zodiaque, dont il ne fait
aucune mention : 1. boxl. 2. bogz. 3. qahr. 4. kin (> Caen). 5.
xod-bini. 6. ‘eyb. 7. nexvat. 8. shahvat. 9. azar-e kasan. 10.
x'or. 11.x"ab. 12. af*al-e tabah. Respectivement, selon notre
interprétation :

I. L’envie ou I’avarice (Saturne en chute dans le Bélier). 2. La
colére ou la rancune (Lune exaltée dans le Taureau). 3. La
facherie, la brouille (domicile de Mercure en Gémeaux). 4. Le
désir de vengeance (Mars en chute dans le Cancer). 5. L’¢égoisme
(Domicile du Soleil en Lion). 6. L’imperfection, le vice
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(exaltation de Mercure en Vierge). 7. L’amour-propre (Soleil en
chute dans la Balance). 8. Le désir sensuel, la concupiscence
(Lune en chute dans le Scorpion). 9. Le mal physique ou moral
infligé a autrui (Mercure en chute dans le Sagittaire).10. La
gourmandise (Jupiter en chute dans le Capricorne). 11. La réverie
(le signe du Verseau). 12. La corruption (exaltation de Vénus et
chute de Mercure dans les Poissons).

Dans un do-beyti, les sept “mauvaises qualités” présentent
une coloration astrale : 1. geybat (Lune: médisance). 2.
nammami (Mercure : dénonciation, délation). 3. fers (Vénus :
cupidité). 4. hasad (Soleil : jalousie). 5. box! (Saturne : avarice,
jalousie, convoitise). 6. kine (Mars : haine). 7. fama* (Jupiter :
cupidité, avidité) [Kolliyat, p. 822].
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Le nom des images peintes sur le mur, dans le Roman de la
Rose, présente le méme systeme de représentation¢ :

1. Haine (Mars, maitre du Bélier). 2. Félonie (> Trahison,
Lune exaltée en Taureau). 3. Vilenie (Mercure en Gémeaux >
action ou parole basse ou vile). 4. Convoitise (Jupiter exalté en
Cancer). 5. Avarice (Saturne en chute dans le Lion). 6. Envie
(Vénus en chute et exaltation de Mercure en Vierge). 7.
Tristesse (Saturne exalté en Balance). 8. Vieillesse (le signe du
Scorpion). 9. Hypocrisie religieuse (Jupiter en Sagittaire >
Papelardise). 10. Pauvreté (Saturne en Capricorne).

II. 3. Théorie des exaltations planétaires (Théme du monde et
structure astrologique des Haft Peykar de Nezamr )

C’est Ptolémée lui-méme qui fit le rapprochement entre les
différents pays et leur correspondances avec les signes du

16. Guillaume de Lorris, Le Roman de la Rose, traduction, présentation
et notes par Armand Strubel, Paris, Le livre de poche, 1992.
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Zodiaque. NezamT connaissait I’4lmageste qu’il cite dans les
débuts des Haft Pevkar (achevé en 1196). Si certaines con-
cordances se révelent indéniables, le principe suivi par lui se
place dans la tradition des haft keshvar ou “sept pays”,
rapportée par Al-Birtin1'7. Dans les Haft Peykar (Récit de la
princesse d’Iran, dans le pavillon blanc), I’Tran est associé a la
plan¢te Vénus, comme le fait Ptolémée!s : « La Parthie, la
Médie et la Perse, sont gouvernées par le Taureau et par Vénus.
Ce qui oblige les habitants de ces contrées a user de vétements
couverts de fleurs et a se couvrir tout le corps a la réserve de la
poitrine, et en général adonner leurs soins aux délices et la
propreté ». L’Inde se trouve associée a la planete Saturne,
comme chez Nezam1 (Récit de la princesse des Indes, dans le
pavillon noir) : « L’Indie, I’Ariane et la Gedrosie sont sujettes
au Capricorne et a Saturne; c’est pourquoi les habitants de ces
contrées sont laids, sales et brutaux » [La Tetrabible, p. 86]. La
trame du roman de Nezami présente un caractere symbolique,
inspiré de I’astrologie. En suivant le principe de la semaine
planétaire, le souverain Bahram se rend chaque jour dans un
pavillon différent. Il se rend le samedi dans le pavillon noir
consacré a Saturne, puis se rend le dimanche dans le pavillon
jaune consacré au Soleil et ainsi de suite conformément au
symbolisme astrologique de la semaine planétaire. On pourrait
s’attendre a ce que chaque jour de la semaine, consacré a une
planéte, ainsi qu’a un pays, le soit également au signe du
Zodiaque gouverné par cette planete (le Capricorne pour
Saturne, le Lion pour le Soleil...). Il n’en va pas ainsi et
certaines désignations se présentent au cours du récit. C’est
ainsi que la princesse du pavillon rouge (Récit de la princesse
de Slavonie, dans le pavillon rouge), si proche de Turandot, ne

17. Al-Birant, Ketab al-tafhim. The Book of Instruction in the Elements
of the Art of Astrology by Abu'l-Rayhan Muhammad ibn Ahmad Al-
Biruni, Written in Ghaznah, 1029 A.D., edited by R. Ramsay Wright,
London, Luzac & Co, 1934, p. 240.

18. Claude Ptolémée, La Tétrabible ou Les Quatre Livres des Juge-
ments des Astres suivi de Le Centiloque ou Les Cent Sentences, Paris,
Bibliotheca Hermetica, 1974.
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présente pas d’affinités avec le signe du Bélier, gouverné par
Mars, mais bien avec celui du Capricorne. Elle se perd dans les
hauteurs de la connaissance (Capricorne). Le symbolisme
auquel Nezami se réfere n’est pas celui de la planete qui
gouverne son signe (Mars en Bélier), mais bien celui de la
plan¢te dans son signe d’exaltation (Mars en Capricorne).
L’exaltation des planétes, dans les signes astrologiques, a
I’instar du théme du monde, décrit dans le Bundahishn, est la
clé du roman'®.

e L’horoscope du monde (d’apreés la traduction de E. G.
Raffaelli)20 :

Cet horoscope est dressé « un jeudi a midi (jour d’Ohrmazd
= Jupiter) du mois de farvardin (frawardin : a partir du 21 mars,
jour du nowriiz), alors que le Soleil culmine dans le signe du
Bélier (signe de son exaltation). Le signe du Cancer se trouve a
I’ascendant (au dix-neuvieme degré, dans la mansion lunaire
Azarag). Suit la nomenclature des signes et des maisons :
Sirius (Tishtar) et Jupiter (Ohrmazd) se trouvent dans la
premiére maison (“maison des Ames”), dans le signe du
Cancer, signe de son exaltation. La maison deux (littéralement :
“L’argent”) se trouve dans le signe du Lion et la troisieme
(baradaran, “Les fréres”), dans le signe de la Vierge (“L’épi™).
La quatriéme maison (“Les peres”) se trouve dans la Balance.
La planéte Saturne y est exaltée. Suit la cinquieme maison
(farzandan, “Les fils”), dans le signe du Scorpion. La sixieme
maison (“Les malades™) se trouve dans le signe du Sagittaire
(“Le Mi-cheval”) avec la queue du dragon (gozihr). Le Ca-
pricorne forme la cuspide de la septiéme maison (“Les
mariages”), dans laquelle la planéte Mars (Wahram) est
exaltée. La huitiéme maison (“Les morts”) commence dans le
Verseau (“le Sceau”) et la neuvieme (“Les voyageurs”™), dans

19. W. B. Henning, « An astronomical Chapter of the Bundahishn »,
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and lIreland,
Londres, 1942.

20. E. G. Raffaelli, communication au Séminaire “Science et Lit-
térature” (Z. Vesel, A. Richard), juin 2001.
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le Poisson. La planete Vénus (4nahid), exaltée dans ce signe,
se trouve avec Mercure (77r). Le milieu du ciel se trouve dans
le Bélie: ou le Soleil est en exaltation (dans la mansion lunaire
Peshparwiz). La onziéme maison (“Les heureux”) est dans le
signe du Taureau. La Lune s’y trouve exaltée. La douziéme
maison (“Les malheureux™) est dans le signe des Gémeaux
(“Les deux figures™), avec la téte du dragon.

On ne peut s’empécher de faire des rapprochements avec le
symbolisme astrologique, tel qu’il se présente dans le roman de
Nezami. L’exaltation des planétes, dans les signes du Zodiaque,
sert de fil conducteur et d’argument au texte, qui par son
foisonnement, appréhende les aspects les plus profonds du
symbolisme hermétique. L’histoire des sept princesses est
édifiante a cet égard :

1. Jour du samedi (Saturne), dans le pavillon noir (histoire
de la princesse des Indes): c’est le theme de I’Initiation.
L’exaltation de Saturne dans le signe de la Balance, dévoile les
arcanes d’un monde imaginal. Le theme de la nouvelle Lune
est synibolisé par I’un des personnages.

2. Jour du dimanche (Soleil), dans le pavillon jaune
(histoire de la princesse de Byzance) : ce récit privilégie la
période de la féte du Nowriiz (le nouvel an iranien) et ’exal-
tation du Soleil (Or) dans le signe du Bélier (Toison). C’est le
theme de Gol-o Nowriz de Kh“aji-ye Kermani. La petite
servante “qui fait courir le risque de perdre la vie a celui qui
voudrait la posséder”, représente la planéte Mercure et la
difficulté¢ de le fixer (métal), lors de transmutations alchi-
miques (Cf. Cendrillon).

3. Jour du lundi (Lune), dans le pavillon vert (histoire de la
princesse du Kh“arazm) : I’exaltation de la Lune dans le signe
du Taureau (signe de Vénus), sert de toile de fond aux
aventures de Beshr, exaltant la fidélité et I’amour conjugal.

4. Jour du mardi (Mars), dans le pavillon rouge (histoire de
la princesse de Slavonie) : c¢’est le théme de la Connaissance.
L’exaltation de Mars, dans le signe du Capricorne, a I’instar de
Pallas, sortie armée du cerveau de Jupiter, a I'instar de
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Turandot, explique la cruauté de ce récit, qui traverse les
plaines arides du savoir (Cf. Nicolas Flamel et le “bain des
saints innocents™).

5. Jour du mercredi (Mercure), dans le pavillon bleu
(histoire de la princesse du Maghreb) : comme dans les “Neuf
Belvéderes” de Hatefi, le théme de la magie fait partie des
attributions de la planéte Mercure, qui se trouve exaltée dans le
signe de la Vierge.

6. Jour du jeudi (Jupiter), dans le pavillon de santal (histoire
de la princesse de Chine) : I’exaltation de Jupiter et la chute de
Saturne dans le signe du Cancer forment le cadre d’un récit
opposant le Bien au Mal, que symbolise I'histoire des yeux.

7. Jour du vendredi (Vénus), dans le pavillon blanc (histoire
de la princesse d’Iran) : I’exaltation de Vénus dans le signe des
Poissons présente toutes sortes de péripéties, autour du theme
de I’amour.

III. (Euvres composées d’aprés un symbolisme astro-
logique
Un seul vers de Shah Ne‘matollah-Vali suffirait a résu-

mer I’argument fondamental de certaines ceuvres, composées
d’aprés un symbolisme astrologique [Ko/liyat, p. 832] :

Col dﬁ@w S 8 ie s Sl i ole g aa o

L association de la Lune a I’Occident (magreb) revét une
certaine importance dans le systtme de Ptolémée : « Cette
partie est attribuée a la Lune, parce que la Lune, apres la
conjonction, se laisse toujours premierement voir au Cou-
chant. » [La Tétrabible, p. 78]. Certains auteurs se référent a la
Nouvelle lune, dont les premiers quartiers, visibles a 1’Oc-
cident, se dirigent vers 1’Orient. Cette image est celle a partir
de laquelle on peut suivre la trame de nombreux chefs-d’ceuvre
de la littérature hermétique. Wis-o Ramin (1054) de Gorgani,
dont le modeéle remonte a 1’époque arsacide, releve lui-méme
d’un symbolisme astrologique, comme nous le montrerons
ultérieurement. La principale source d’inspiration de Nezami
est Gorgani. Malgré nombre d’attestations antérieures (litté-
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rature populaire, mathnavi-s écrits sur des modeles €piques :
Jamshid-o doxtar-e Gurang-shah d’Asadi de Tous, Homay-
name, anonyme du XI¢s.), il faut attendre Kh"aji-ye Kermant
(Kamal al-Din ‘Abu’l-‘Ata Mahmad ibn-e ‘Ali-ye Kermani,
mort en 1352) et des poetes tels que “Assar-e Tabrizi, dont le
poeme Mehr-o Moshtari a été¢ composé en 1378 (B.n.F,
Persan 374), pour voir se constituer un genre qui fleurira a
I’époque timouride. Un grand nombre de mathnavi-s furent
influencés par ces poétes (Hosn-o Del de Fattahi Neyshaburi
(1436), Shams-o Qamar de Mas‘ud Qami, Mehr-o Mah de
Jamaili-ye Dehlavi (XV* s.), Bahram-o Nahid de Heyrani-ye
Hamadani, Zohre-vo Khorshid de Pedari-ye Kashmirt (XVI°
s.) ; Khorshid-o Mahpare de Hakim Qomi (XVII® s.) ; sans
oublier les Haft Manzar de Hatef (1511 env.), les Haft-Axtar
et quantités d’ouvrages fondés sur ce symbolisme). Ces
ceuvres reposent sur un langage métaphorique (Mehr-o Mah de
Sheykh Jamali est remarquable a cet égard).

La légende de Homay-o Homayin (1332) de Kh"“aji-ye
Kermani, tiré de son Sam-name, fournit une illustration du
symbolisme astrologique de ces romans en vers : le prince
Homay est originaire du pays de Damas (symbole de I’Oc-
cident). Il est en pleine maturité¢ dés I’dge de quatorze ans
(allusion & la pleine lune). Son destin le conduit a la con-
quéte de Homayiin, fille de I’empereur de Chine (symbole de
I’Orient) et sceur de Parizad. Conformément au symbolisme
astrologique, tiré du systéme de Ptolémée, Homay se présente
donc comme une allégorie de la Lune (dont le premier quartier
se trouve a I’Occident) et Homayun du Soleil, dont la sceur
Parizad, qui est une fille de fée (par?), symbolise la planete
Mercure (toujours proche du Soleil). Le démon Zhend-e Jadu,
a 'instar de Samandiin-e Zangi, tend le piege de la Nouvelle
lune. Un compagnon de route porte le nom de Behzad et
symbolise la planéte Mars, il épousera Azar-afriiz (Vénus). Un
marchand fortuné porte le nom de Sa‘d (nom de la plancte
Jupiter). Les interpolations de certains noms de personnages,
figurant dans le Sam-name (en particulier le remplacement de
Paridoxt par Homayun, figure de la bien-aimée), dénote un chan-
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gement dans la pensée de Kh"aji-ye Kermani, dont la subtilité
s’affine encore dans son ouvrage Gol-o Nowriiz (1342-43).

® Le récit de la princesse de Byzance dans le pavillon jaune
(Haft Peykar de Nezami), et Gol-o Nowrii; de Kh“aji-ye
Kermani

L’histoire de la princesse, qui ne veut pas d’époux, et fait
subir des épreuves a ses prétendants (Récit de la princesse de
Slavonie dans le pavillon rouge), fait partie des thémes de la
littérature persane bien connus en Occident. L’opéra Turandot
(Taran-doxt, “la fille du Touran™) de Puccini a rendu célébre
un conte dont les variantes présentent différents aspects d’un
théme profond de I’hermétisme qui n’est pas sans rappeler le
mythe d’Hérodiade vu par les Symbolistes : « Oui, ¢’est pour
moi, pour moi, que je fleuris, déserte! »2!. Friedrich von
Schiller avait fait une adaptation en vers de I’histoire de
Turandot d’apres une piece de Carlo Gozzi, écrite et jouée a
Venise en 1761, comme nous I’apprend I’enquéte menée par
Cosroe Chaqueri®? : « La premiere traduction, en langue eu-
ropéenne (anglaise), des Haft Peykar de NezamT ne remontant
qu’a 1924, année méme de la disparition de Puccini, le récit de
la princesse de Slavonie ne peut donc pas se trouver a I’origine
de I"inspiration d’un livret (par G. Adami et R. Simoni), pour-
tant si proche quant a la forme et au contenu. D’aprés ce méme
auteur, ¢’est Pétis de la Croix, né a Paris en 1653, qui aurait été
le premier a donner le nom de Turandot a la Princesse de Chine
qu’il assimile au Touran (Histoire du prince Khalaf et de la
fille de 'empereur de Chine), dans la traduction d’une suite de
contes intitulée Mille et Un Jours (qui précéde chrono-
logiquement les Mille et Une Nuits de Antoine Galland)2 ».
D’apres Pétis de la Croix, Ioriginal persan des Mille et Un

21. Stéphane Mallarmé, Paris, Gallimard (Bibliotheque de la Pléiade),
1965.

22. Cosroe Chaqueri : “On the Origins of Puccini’s Turandot and its
French Paths”, a paraitre.

23. Les Mille et Un Jours, Contes Persans..., tr. de Pétis de Lacroix,
Nouvelle édition par A. Loiseleur-Deslongchamps, Paris, 1840.
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Jours (hezar-o yek riiz), aujourd’hui disparu, serait 1’ceuvre
d’un certain Mokhles, un derviche d’Ispahan, mais il semble
plus probable que des copies circulaient de la main de plusieurs
auteurs, comme [attestent d’autres versions persanes ou
turques.

® Récit de la princesse de Byzance (Nezami)

I n’est pas surprenant de retrouver, chez Nezami, une
affinité de thémes a travers des récits consacrés a la Slavonie et
au pays de Roum (Byzance), que celui-ci distingue, alors que
ces pays forment, a eux deux, la division du cinquiéme keshvar
chez Birtinl. C’est le jour du dimanche que le souverain
Bahram se rend dans le pavillon jaune, pour écouter le récit de
la princesse de Byzance. Le signe du Bélier est cité plusieurs
fois pour mieux marquer I’exaltation du Soleil dans ce signe.
Ce qui nous intéresse ici, ce sont les rapprochements avec
Gol-o Nowriiz de Kh“ajii-ye Kerman et ¢’est justement sur ce
point, le signe du Bélier et I'avénement du Nowriiz (quand le
Soleil entre dans le signe du Bélier), que se présente un
symbolisme traité de fagon convergente, a quelques siécles de
distance. Nezami raconte I’histoire d’un roi, condamné au
célibat par son horoscope. Il achéte une petite servante, venue
des pays de Chine (allusion & I'Orient), qui n’a qu’un seul
défaut, mise a part sa beauté (“elle a dérobé la lumiére a I’ étoile
de I"aube™ : Vénus), qui est de mettre en danger la vie de celui
qui veut la posséder ou de tenter de se tuer si celui-ci insiste. Le
combat avec le dragon y est figuré par celui du roi en proie a
son désir :

s 23l b oS PRI ESPIRC

De son désir, la porte refermée sur ses gonds,
24
I tua le serpent, se sauvant d’un dragon !

24. Hakim-e Nezami-ye Ganje-i, Haft Pevkar, ba tashth va havashi-ye
Hasan Vahid Dastguerd, Tehran, Nashr-e Qatre, 1377/1998.
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e Gol-o Nowriiz de Kh"aji-ye Kermani

La légende de Gol-o Nowriiz de Kh"aji-ye Kermani
présente bien des affinités avec I’histoire de Turandot et le récit
de la princesse de Byzance, comme certains autres mathnavi-s
(en particulier Gol-o Senowbar, dont la traduction frangaise
par Garcin de Tassy remonte a 1862 [Chaqueri, p. 9]).
L’histoire est celle d’un prince du Khorasan, qui tombe
amoureux de la fille de I'empereur de Roum (Byzance). Un
prédécesseur de Kermani, ‘Owfi (Sadid al-Din ou Nur al-Din
Mohammad ibn-e Mohammad ‘Owf{T Bokhara'i, mort en 635
H.), qui quitta Boukhara pour s’en aller au Sind dans les années
1219, rapporte aussi I’histoire d’une princesse de Byzance,
dans un recueil intitulé Javami* al-hikayat. Dans les deux cas,
’extraordinaire beauté de la princesse n’a d’égale que la
profondeur de son intelligence. Elle impose a ses prétendants
toute une série d’épreuves qui varie selon les auteurs. Si le
théeme de la Connaissance revient toujours différemment a
travers des questions posées qui releévent de I"’hermétisme,
comme dans les Haft Peykar et comme dans Turandot, dans le
cas de Gol-o Nowriiz, le défi relevé est celui du combat avec le
dragon, qui occupe une place centrale, sans nous faire plonger
pour autant dans les profondeurs abyssales du mythe
d’Andromede, puisque I’histoire se passe dans le pays de
Roum (Byzance). L’allusion au pays a toute son importance.

L histoire de la petite servante du récit de Nezami (Récit de
la princesse de Byzance dans le pavillon jaune), nous met sur
la voie de I’identification de la princesse Gol, fille du roi de
Byzance, chez Kh“aju-ye Kermani. Cette princesse a pour
habitude de se vétir chaque année, pour le jour du Nowrlz,
d’une robe de toutes les couleurs. Elle apparait a ’aube en
montant sur sa terrasse et y défait le voile qui couvre son
visage. Le combat avec le dragon est celui que doit affronter
tout prétendant. On sait que le dragon symbolise les nceuds de
la Lune. La légende du roi de Merv, qui vient doubler celle de
Gol-o Nowriiz, peut servir d’argumentation (Nowriiz est le
nom du prétendant de la princesse Gol). Elle fournit
I’explication d’une assimilation des jumeaux avec les nceuds
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de la Lune :

« Le roi de Merv (symbole de I’Orient et du Soleil) a deux
jumeaux, de par son union avec une princesse d’Egypte
(symbole de I’Occident et de la Lune). Un marchand corrompu
(symbole de la Nouvelle Lune) s’empare de la princesse. Il
laisse le roi sur une berge avec ses deux enfants (symboles des
nceuds de la Lune). Lors de la traversée d’un fleuve (éclip-
tique), le roi prend un jumeau sur ses épaules et le laisse sur la
rive opposée puis revient chercher 'autre mais celui-ci a
disparu. Il revient de I’autre c6té pour chercher le premier qui a
disparu a son tour. L’histoire reléve d’un symbolisme qui
tourne autour de la Nouvelle Lune (la princesse se retrouve
enfermée dans une malle), du phénomeéne des éclipses, et des
nceuds de la Lune. La question des jumeaux remonte aux plus
anciennes croyances de la mythologie (cf. les Dioscures et le
mythe de Jamshid): « A n’en pas douter, le mythe zervanite
entre dans ces imaginations primitives sur les jumeaux... Les
recherches de M. Rendel Harris ont établi que les jumeaux
divins sont trés souvent mis en rapport avec les phénomenes
célestes ; et cela se vérifie également dans le zervanisme »23.
Une confusion intéressante, du point de vue étymologique,
associe les jumeaux (les Gémeaux astrologiques — de I’arabe
al-jauza’ > persan jowza-) au terme utilisé pour désigner les
neeuds de la lune (ra’s al-jawzahr et danab al-jawzahr) :
« Cette téte et cette queue sont celles d’un dragon invisible,
censé causer les éclipses en avalant la lune ou le soleil »2¢.

La légende de Gol-o Nowriiz, doublée de I’histoire du Roi
de Merv, renvoie a un symbolisme de type soli-lunaire. Si le
pays de Byzance reléve traditionnellement d’un archétype
solaire (Nezami, Kh"dju-ye Kermani, ‘Attar), la date du
Nowriiz renvoie au signe du Bélier, lequel n’est pas indifférent
a ce qui touche a I’alchimie. L’identification des personnages

25 H. S. Nyberg, « Questions de Cosmogonie et de Cosmologie Maz-
déennes », extrait du Journal Asiatigue, Paris, avril-juin 1929 et juillet-
septembre 1931, n° 1, tome CCXIX. Cf. Rendel Harris, « Les jumeaux
dans la religion et le folklore du monde », Boanerges, Cambridge, 1913.

26. Duchesne-Guillemin, Op. cit., p. 241.
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et la stratégie du récit ne font que désigner certaines “opé-
rations”. C’est sous le signe des Gémeaux, qu’il convient de
placer cette petite servante (Nezami), qui a [I’instar de
Cendrillon, renvoie a la plan¢te Mercure (gouverneur des
Gémeaux) : elle gravite autour du foyer du Soleil; que sym-
bolise le roi qui veut la posséder. C’est sous I’influence de cette
méme plancte (Mercure), que la fille du roi de Byzance
(Kh"aja-ye Kermani), échappe a tous ses prétendants en leur
faisant combattre le dragon (Lunaire). C’est la fixation du
Mercure — ce “rabatteur a la chasse”, comme dit Nezami — qui
joue le plus grand role dans les transmutations alchimiques. A
cet égard, I’histoire de la petite princesse de Nezami, ainsi que
la lIégende de Gol-o Nowriiz de Kh*“ajii-ye Kermani, fait bien
de placer a Byzance la trame d’un récit qui tourne autour de la
quéte philosophale.
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