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Javad Hadidt

La liberté en islam*

Lorsque le christianisme occidental se trouva confronté,
au XVI° siecle, a la crise grave que suscitait 1’émergence du
protestantisme, une des mesures de défense que prirent les
éveques catholiques réunis au concile de Trente, fut la création
d'un systeme efficace de propagande religieuse pour amener
dans le giron de I’Eglise, “les brebis égarés”. A la suite de
cette décision, des missionnaires puissamment soutenus par les
Etats, coloniaux ou non, dont ils étaient citoyens, essaimerent
dans toutes les directions. Les protestants, de leur coté, ne
manquerent pas d’en faire autant, proposant, eux aussi, des
facilités matérielles — plus tangibles que les avantages spiri-
tuels — aux nouveaux convertis. Malgré tout cela, et de 'aveu
meéme des Européens, I'expansion du christianisme est de nos
jours quasiment stoppée.

A Topposé, alors qu’il n’a jamais eu de structure organisée
de propagande semblable a la structure de propagande re-
ligieuse des prétres, avec tous ses fonds et moyens matériels,
I'islam poursuit toujours sa progression, y compris dans les
pays les plus industrialisés, et son emprise et attrait ne cessent
d’augmenter.! En quoi réside alors le secret de cette expansion

* Le texte original (en persan) de cet article a été publié dans le quoti-
dien FEttela‘at, n® 20747, 21 avril 1996.
1. Voir Helmuth Glasenapp, Les cing grandes religions du monde, tr.

—
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croissant de jour en jour? Et pourquoi donc, 14 méme ot les
grandes puissances matérielles et les vastes structures de pro-
pagande restent impuissantes, I'islam, qui ne jouit d’aucun de
ces moyens, attire-t-il chaque jour davantage les gens & Iui?
C’est la une question qui s’est d’abord posée aux chrétiens
eux-memes, et ils y ont apporté des réponses diverses en fonc-
tion de leurs divers penchants, opinions et parfois intéréts.

Mais il est en tout cas une réalité et une vérité qui de-
meurent, ¢’est qu’il doit se trouver dans la doctrine des musul-
mans des spécificités qui ne se retrouvent pas dans d’autres
religions. On peut évoquer la simplicité de ses fondements
et leur accord avec l'intelligence et la logique ; on peut re-
garder I'égalitarisme islamique comme un autre facteur ; on
peut aussi considérer comme principal mobile le sens large que
I'islam donne a la liberté. Nous n’évoquerons ici, de maniere
sommaire, que la liberté en islam et, en nous référant unique-
ment aux versets coraniques et a la biographie du Prophete,
nous aborderons la liberté au point de vue religieux et au
point de vue politique.

La liberté religieuse

C’étaient les dernieres années avant 'émigration de La
Mecque a Médine et le Prophete peinait durement pour faire
aboutir sa mission. Mais les progres étaient fort lents et
les musulmans bien peu nombreux. C’était a croire que La
Mecque n’était qu'une terre ingrate inapte a faire germer la
moindre graine. Le Prophete était ainsi accablé et affligé
d'une profonde peine, quand Dieu le réconforta en ces ter-
nes:

«S1 ton Seigneur le voulait, tous ceux qui se trouvent sur terre
auraient la foi: voudrais-tu alors, toi, contraindre les gens a étre
croyants?! » (Cor.10/99).2

fr. par Pierre Jundth, Paris, 1945, p.500 s.

2. Certains commentateurs considerent que ce verset a une portée
générale tandis que d’autres estiment qu’il concerne Abtu Talib, oncle
du Prophete.
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Le propos n’est pas ici d’interdire la propagande, mais
d’interdire la contrainte en matiere de religion. De par la
mission qui lui incombe, le Prophete fait de la propagande et
appelle les gens a l'islam, mais ce méme Prophete n’a pas a
charge et il ne lui est pas loisible d’obliger quelqu’un a accepter
I'islam et de le priver de sa liberté et de son libre choix. Cette
meéme idée se retrouve dans un célebre verset de la sourate
“la vache”, verset révélé a Médine dans la dixieme année de
I’Hégire:

«Point de contrainte en religion ! La guidance est maintenant
bien distincte de Perrance: celui donc qui renie le Taghiit® et qui
a foi en Dieu s’est saisi du lien le plus sir, un lien incassable. Dieu
entend et sait bien!y (Cor. 2/256)

Voici ce que bien des commentaires, dont le Kasf al-asrar
de Maybodi, disent des circonstances de la révélation de ce
verset.:

«Un ansgari [autrement dit un compagnon du Prophete ori-
ginaire de Médine], du nom d’Abu l-Husayn, avait deux fils. Des
chrétiens de Syrie venus commercer & Médine les avaient fascinés
et évangélisés, et voulaient les emmener avec eux en Syrie. Abil
I-Husayn dit: T8 Envoyé de Dieu, rappelle-les et ne les laisse pas
dans l'infidélité!” Le Seigneur Tout-Puissant révéla alors le verset

“point de contrainte en religion...” et le Prophete les laissay.

Ainsi, il ne faut pas contraindre quelquun a embrasser
I'islam: D'islam se trouve d'un coté, avec tous ses atouts spi-
rituels, les autres religions se trouvent d’un autre coté, et les
gens sont libres de choisir. Ils peuvent opter pour la voie
droite ou pour d’autres voies, mais il ne faut obliger personne

3. Taghiuit dérive étymologiquement d’une racine arabe dont le sens
principal est “d’outrepasser les limites” et dont le champ sémantique
recouvre les idées de déborder (eaux), de se montrer arrogant, inso-
lent, rebelle et insoumis, de se révolter, etc. Dans le Coran (2/256-7 ;
4/51,60,76 ; 5/60 ; 16/36 ; 39/17), ce terme désigne tout ce qui est pris
comme divinité en dehors de Dieu. (Note du traducteur)

4. Kasf al-asrar wa ‘uddat al-abrdr, 1/695-697. Certains commenta-
teurs ont considéré ce verset comme immuable (muhkam) et d’autres
comme abrogé (mansukh).
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a choisir 'une d’elles.

Dans d’autres versets du Coran, non seulement la liberté
se voit dotée dune portée générale et fort vaste, mondiale,
mais cette liberté de choix n’est méme pas un obstacle a la
toute-compréhension de la Providence divine. Ainsi:

«En vérité, ceux qui ont la foi, ceux qui sont juifs, les chrétiens,
les sabéens, ceux qui croient en Dieu et au Jour dernier et qui font
le bien, ceux-la ont leur récompense aupres de Dieu, ils n’ont pas
a craindre et ils ne se désoleront pointy. (Cor. 2/62 ; voir aussi
5/69)

Ce verset est répété, avec une différence minime, en deux
endroits du Coran, et il est au nombre des versets qui ont
suscité I'étonnement de bien des islamologues. En vertu de
ce verset, en effet, tout musulman est tenu d’observer une
attitude de respect mutuel envers tout non-musulman qui a
foi en Dieu et au Jour de la rétribution et qui se comporte
convenablement. Et Dieu ne désolera pas une telle personne.

Les versets huit et neuf de la sourate “I’éprouvée” déter-
minent ce que doit étre - d'une maniere générale et saus
référence aux conditions susdites — I'attitude des musulmans
envers les non-musulmans:

«Dieu ne vous interdit pas de bien vous comporter et d’agir
avec équité avec ceux qui ne vous combattent pas en raison de
votre religion et qui ne vous chassent pas de chez vous: en vérité,
Dieu aime ceux qui sont équitables. Dieu vous interdit seulement
de vous lier a ceux qui vous ont combattus en raison de votre
religion, qui vous ont chassés de chez vous et se sont coalisés dans
ce but: ceux qui se lient & eux sont eux-mémes les injustes!y.

(Cor. 60/8-9)

Voici ce que dit 'auteur du Kasf al-asrar & propos du pre-
mier de ces versets:

«Les commentateurs divergent sur le motif de la révélation
de ce verset. Ibn ‘Abbas a dit qu’il avait été révélé a propos
des [tribus juives] de Khuza‘a, de Jadima et des Bani Mudbih
qui avaient conclu un traité de paix avec 'Envoyé de Dieu et
s’étaient engagées a ne pas le combattre et a4 ne pas aider les
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ennemis de I’'Envoyé. Le Seigneur des mondes autorisa le Prophete
et les fideles & bien se comporter avec ces gens, tout infideles
qu'’ils soient, & avoir de bonnes relations avec eux et a leur rendre
justice: il n’y a pas a cela d’empéchement et cela ne vous est
pas interdit. Qatada [un autre commentateur] a dit que le statut
énoncé par ce verset a une portée générale et qu’il est permis de
bien se comporter et d’avoir de bonnes relations avec tout infidele
qui n’a pas combattu I'Envoyé et qui n’a pas fait de tort aux fi-
deles ».%

Certes, il se trouve aussi dans le Coran des versets allant
dans un autre sens, mais il faut prendre en considération les
circonstances de leur révélation. En fait, I’attitude de principe
est la non-agression et I'observation du respect mutuel, mais
si les adeptes d’autres religions ne respectent pas les musul-
mans et veulent violer leurs droits, alors il incombe a tous les
musulmans de les éliminer ou de les remettre a leur place.

Le Prophete a toujours respecté lui-méme cette maniére
d’agir, & tel point que, dans le premier traité conclu entre
les musulmans et les habitants non-musulmans de Médine,
ce qui était en réalité la premiere constitution du gouverne-
ment islamique, I'observance d’un respect mutuel et la non-
agression furent expressément stipulées, et tant que les juifs ne
firent pas preuve d’hypocrisie et de duplicité, les musulmans
cohabiterent pacifiquement avec eux et ne leur firent pas le
moindre tort. Et méme apres que I'islam se fut plus ou moins
répandu dans I’Arabie, lorsque le Prophete envoya Mu‘ad Ibn
Jabal au Yémen pour v propager l'islam, il lui recommanda
avec insistance: «Aucun juif ne doit étre inquiété en raison
de sa religiony .° Enfin, lorsque les musulmans entrerent
triomphalement dans La Mecque, que le Prophete garantit
I'impunité a tous et que les gens “embrasserent l'islam par
groupes entiers” (Et tu vis les gens entrer daus la religion de
Dieu par groupes entiersy (Cor. 110.3), certains polythéistes
continuerent a pratiquer comme auparavant leur propre re-

5. Kasf al-asrar wa ‘uddat al-abrar, X/T1-72.

6. Malgré ses préjugés, Goldziher n’a pu s'empcécher de faire I'dloge du
Prophete sur ce point (voir Le dogme et la low de I'Islam, tr. fr. Ao Arin,
Paris, 1920, p. 29 s.
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ligion et ne devinrent pas musulmans, et le Prophete ne les
forca pas a embrasser I'islam. Impressionnés par la grandeur
d’ame et la magnanimité du Prophete, ceux-1a aussi finirent
certes par devenir musulmans, mais de bon gré et librement
et non par contrainte et par force.

En tout cas, autant que l'on sache, et contrairement 2
ce qui se passait sous 'Inquisition ou ’'on brilait les musul-
mans ou ceux qui étaient accusés de I’étre dans des brasiers
de flammes, dans les pays musulmans, les Gens du Livre n’ont
pas €té torturés ni persécutés pour qu'ils adherent a l'islam et
ils étaient libres de pratiquer les rites de leur religion. Ce fut
meme au point que, suite a I'expansion de l'islam, les fideles
de Zoroastre et de Confucius jouirent également de cette li-
berté. En réalité, seuls les idolatres n’avaient d’autre choix
que d’embrasser l'islam.” Les autres pouvaient, en payant la
djeziya, qui était une sorte d'inpot, conserver leur religion et
leur doctrine.®

Un tel comportement fut sans doute, depuis le début et
jusqu’a présent, un facteur tres important de I’attirance des
non-musulmans vers 'islam, a telle enseigne que méme ceux
qui, aux époques d’ignorance et de fanatisme, étaient hostiles
a l'islam reconnaissaient cela, tout en considérant cette at-
titude comme un défaut et une imperfection parce qu’ils en
étaient eux-meémes dépourvus. De ce fait, tout au long des

7. Encore faut-il remarquer que, si 'on met & part le cas particulier
de I’Arabie qui, en raison des lieux saints qui s’y trouvent, devait ¢tre
exempte de toute trace d’idolatrie, la plupart du temps et dans la plupart
des contrées, méme les idolatres n’ont pas été soumis a cette contrainte
(Note du traducteur).

8. Dans le droit musulman, la djeziya est une contribution financiere
versée par les adeptes d’une autre religion révélée en contrepartie du
fait qu’ils vivent sous la protection de I'Etat islamique. Cette contribu-
tion remplace pour eux les impots islamiques (khums et zakat) auxquels,
contrairement aux musulmans, ils ne sont pas astreints. La djeziya est
prélevée annuellement, soit sur les personnes, djeziya proprement dite,
soit sur les terres, elle est alors appelée kharddj, et sa valeur est établie
en tenant compte de la situation et de la condition de chacun (Note du
traducteur).
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XVlIe et XVIIe siecles, dans le sillage de la Renaissance, des
Européens qui eurent de pres connaissance des fondements
doctrinaux de l'islam furent peu a peu impressionnés par un
tel comportement et s’appliquerent a en faire 1’éloge. L’un
d’eux fut le savant anglais Adrian Reland qui, dans La re-
ligton mahométane, expliqua les dogmes des musulmans et
réfuta les accusations qui étaient portées contre eux. Ce livre
fut a la méme époque traduit du latin en allemand, hollandais,
francais et anglais. La liberté de pensée en islam faisait par-
tie des points qui y étaient abordés, mais Reland s’y étonnait
aussi de ce que le Prophete de I'islam ait accueilli dans le giron
de la société musulmane les adeptes des autres religions:

«L’opinion commune de nos indifférents d’aujourd’hui, dit-il,
est que chacun peut étre sauvé dans sa religion, pourvu qu'’il soit
de bonne vie. On prétend que c’est la doctrine courante de Ma-
homet et des Mahométans. Cela parait d’abord assez singulier;
un [prophéte] qui érige une nouvelle loi comme nécessaire au salut,
et qui fulmine pourtant avec tant de véhémence et contre les
juifs et contre les chrétiens, a néanmoins établi dans son Alco-
ran l'indifférentisme. Ce n’était pas la peine de faire une nouvelle
secte. Il fallait se contenter de recommander principalement les
bonnes meceursy.’

Reland cite “une nuée de témoins” qui ont attribué cet
“Indifférentisme” & Mahomet. L’argument de ces témoins,
théologiens et libertins, était le 62° verset de la sourate 2
que nous avons rapporté (p. 9). Reland s’efforce ensuite de
démontrer, dans un long chapitre, que Mahomet ne pensait
pas ainsi, et que ceux qui “déposent pour et contre lui” avaient
tort de chercher un tel précepte dans le Coran, puisqu’il est
contredit par d’autres versets. Pour justifier son assertion —
fausse d’ailleurs — il falsifie les passages ou la pratique de la
tolérance est nettement préchée. Il affirme, selon 'opinion de
certains exégetes du Coran, que par “ceux qui font de bonnes
ceuvres”, Mahomet entendaient “ceux qui se convertissent a
I'islam”.

9. Reland, Adrian, De la religion mahométane exposée par leurs pro-
pres docteurs, La Haye, 1721, 11/70.
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Reland a certainement mal compris P’évolution progres-
sive de la prédication coranique. Mais vouloir prouver que
théologiens et libertins auraient fait une traduction infidele
de ces versets du Coran montre que ceux-ci avaient fait cette
traduction et que l'idée de l'indifférence de Mahomet était
répandue parmi eux.

Quoi qu’il en soit, tout an long du XVIII® siecle, la croy-
ance au fait que les musulmans étaient religieusement tolérants
se répandit plus qu'auparavant parmi les intellectuels de 1'Eu-
rope des Lumieres qui, considérant cette vertu, opposé au fa-
natisme des prétres, comme 1'un des aspects progressistes et
éminents de l'islam, s’appliquérent a la répandre et jouerent,
ce faisant, un role influent dans la naissance et la diffusion du
mouvement de libre pensée a la fin du XVIII® siecle.

De ce fait, lorsque les orientalistes qui s’attachérent par la
suite a étudier la doctrine des musulmans d’apres les sources
rencontraient des versets tels que le verset 62 de la sourate “la
vache”, celui-la méme qui invite les musulmans & cohabiter
pacifiquement avec les adeptes des autres religions!?, ils en
firent presque tous 'éloge. Edouard Montet, traducteur du
Coran en francais, note a propos de ce verset:

«Verset universaliste trés remarquable...y!!

Certes, il ajoute lui-méme par la suite que, malheureuse-
ment, de nos jours, les populations de certains pays musul-
mans sont dépourvues de cette vertu.

La liberté politique (aujourd’hui appelée “démocra-
tie”)

Le fondement des gouvernements démocratiques consiste
en ce que le point de vue du peuple touchant sa destinée
soit pris en compte, que le gouvernement ne se laisse pas
aller a 'autocratie, que le gouvernant ne se prenne pas pour

10. Voir plus haut, Cor. 2/62.
11. Edouard Montet, Le Coran, traduction nouvelle, Paris, Payot,
1954, p.82 note 6.
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I'intelligence universelle, Dieu sur terre et le maitre omnipo-
tent de tous, qu’il ne pense pas a la place de tous, qu’il
n’impose pas ses idées a tous et qu'il ne s’attende pas a ce
que le peuple renonce a toute forme de pensée et de réflexion
et embrasse son seul et unique point de vue, fit-il erroné.?

Y eut-il dans toute I'histoire de I'islam un homme plus sage
et plus magnanime que le Prophete? Et peut-on trouver dans
le passé de 'humanité quelqu’un qui ait été ainsi I'objet de la
considération et de la vénération de ses compagnons, au point
que tout ce qu’il dit est recu sans discussion comme révélation
divine ou comme avis du Prophete de Dieu? Eh bien, avec
tout cela, considérons ce que ce Prophete élu est chargé de
faire et comment il se comportait avec les gens, musulmans
ou non, tout au long de sa vie et en particulier dans la période
d’élaboration de l'islam.

Deux dangers peuvent menacer les gouvernements démo-
cratiques. L'un est que, par suite de la faiblesse de la struc-
ture dirigeante et de I'abus de certains groupes sociaux, la
liberté se transforme en laisser-aller et que 'anarchie regne
sur la société. L’autre est que, par suite d'un pouvoir excessif
de la structure dirigeante, la démocratie sombre progressive-
ment dans la dictature. Bien entendu, tous les deux auront
pour conséquence l'effondrement de la société. Donc, dans
une société démocratique, il faut qu’a la fois le gouvernement
jouisse d'une autorité suffisante et le peuple de la liberté.

12. Lors d’une expédition militaire a laquelle le Prophete ne partici-
pait pas, le commandant d’'une troupe de musulmans, un ansari plein
d’humour, ordonna d’allumer un grand brasier, puis demanda a tous
ses compagnons de traverser les flammes. Bien entendu, les musulmans
n’obtempérerent pas. Lorsque le Prophete prit par la suite connaissance
de cette chose, il déclara: «Chaque fois que quelquun vous ordonne de
commettre un péché, ne lui obéissez point » (voir Mohammad b.‘Umar
Waqidi, Maghazi, tarikh-¢ djang-hd-ye payambar, tr. pers. Mahmud
Mahdawi Damghani, Téhéran, Markaz-e nashr-e daneshgahi, I11/748).
De la sorte, non seulement le Prophete n’a pas fait de la désobéissance a
un ordre injuste un acte de rébellion, mais il a considéré cette insoumis-
sion comme obligatoire. C’est pour cette raison que l'on dit que le fait
de se sounmettre a 'injustice est pire que I'injustice.
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Réunir les deux, voila la difficulté, mais c’est ainsi que
doivent étre les choses dans une société saine. L’obéissance
au dirigeant est obligatoire en vertu du verset suivant:

«O vous qui avez la foi, obéissez a Dieu et obéissez & 'Envoyé
et & ceux d’entre vous qui détiennent 'autoritéy (Cor.4/63).

Mais par ailleurs le Prophéte lui-méme recoit de Dieu cet
ordre:

«Consulte-les dans les affaires!y (Cor.42/37).

La ou le Prophete de Dieu recoit ’ordre de consulter les
gens dans les affaires, “ceux qui détiennent I’autorité” doivent
a plus forte raison agir ainsi. Mais comment? Il est évident
que dans les questions sociales et politiques il faut agir con-
formément aux conditions de 1'époque et qu’il ne faut pas
rechercher dans le Coran tous les détails relevant des choses de
I’avenir évoquées telles quelles et expressément dans la forme
précise que l'avenir leur confere. Dans le cas contraire, le
principe de réflexion et d’intelligence sur lequel le Coran in-
siste tout particulierement serait compromis. A la base, il y a
la concertation, et cette concertation, conformément aux con-
ditions de I’époque et selon les divers cas, pourra étre collec-
tive ou individuelle, structurée dans une organisation ou non.
Dans tous les cas, le dirigeant est tenu de consulter le peuple
dans les affaires et le peuple de le suivre. Et le peuple lui-
meéme doit, en vertu du verset ci-apres, régler ses problemes
sociaux et autres par la concertation:

«Ceux qui ont répondu & leur Seigneur, qui établissent la
Priére, dont l’affaire est concertation mutuelle et qui donnent de
ce dont Nous les avons pourvusy (Cor.42/37).

Mais comment doit se faire cette concertation? Cela peut
se passer, pour les affaires sociales, dans des comités con-
sultatifs et des associations, pour les affaires familiales, en-
tre les membres de la famille, et pour les affaires person-
nelles et individuelles, de maniére particuliere, c’est-a-dire
dans chaque cas conformément aux conditions et aux impli-
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cations spécifiques de ce cas. C’est a nous qu'incombe de
déterminer ce que nous devons faire en fonction des condi-
tions de ’époque et du cas, mais bien entendu en prenant
en considération le principe général que le Coran nous four-
nit. Une société qui agit ainsi jouira de toutes les institutions
démocratiques: elle pourra avoir une assemblée parlemen-
taire, avoir des conseils régionaux et provinciaux de controle
de I'appareil d’Etat, avoir un gouvernement puissant et effi-
cace en méme temps que 'indépendance et la liberté.

La société des débuts de I'islam est un modele d’une telle
société. Dans tous les domaines, la maniere d’agir du Prophéte
pour insuffler Pesprit démocratique dans cette société ne peut
manquer d’impressionner toute personne intelligente et impar-
tiale qui I’étudie en profondeur. Pendant la bataille de Badr,
cet homme auquel tous obéissaient de tout cceur consulta par
trois fois ses compagnons. Apres que, conformément a I’avis
de la majorité, il fut décidé de livrer bataille, les musulmans
s’établirent a coté du plus proche point d’eau. Hubab Ibn
Mundhir, I'un des compagnons du Prophete, lui demanda s’il
avait choisi cet endroit en vertu d’une révélation ou d’apres sa
propre idée. Le Prophete répondit que ce n’était pas la chose
révélée, mais que c’était son idée. Ce compagnon dit qu’alors
il vaudrait mieux s’installer aux abords du point d’eau qui
serait le plus proche des [ennemis] qorayshites [lorsqu’ils ar-
riveraient|, creuser 14 un bassin que I'on remplirait d’eau, puis
boucher les autres points d’eau. Le Prophete trouva son avis
bien fondé et donna l'ordre de faire ainsi.'?

Il est surprenant qu'un homme jouissant de tant de ma-
jesté, de prestige et de considération aupres de ses partisans,
non seulement n’est pas géné de ce qu'’ils expriment leur opi-
nion, mais agit méme conformément a leur avis bien fondé.
Une telle maniere d’agir exige beaucoup de grandeur d’ame
et de largeur d’esprit. Nous autres, pauvres humains, nous
considérons ordinairement le fait de donner raison a nos sub-
ordonnés et d’approuver leur avis comme une sorte d’aveu de

13. Voir Waqidi, op.cit., 1/40.
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notre erreur, et pour justifier a tout prix notre attitude, il peut
méme arriver que I’on recoure a la sophistique voire a la force.
Mais ce Prophete, dont I'esprit et la pensée évoluaient sous un
horizon bien plus élevé que I'horizon intellectuel des autres hu-
mains, disait: «Aucun bienheureux n’a jamais regretté d’avoir
pris 'avis des autres, et aucun despote n’a jamais trouvé le
bonheur dans I'autocratiey , et il mettait lui-méme en pratique
cette méthode. Chaque fois qu'une difficulté se présentait, il
consultait ses compagnons. Il prétait patiemment attention
aux propos de tous, puis prenait sa décision conformément i
I'avis de la majorité, et bien entendu cette décision était alors
catégorique et devait étre exécutée.

Une telle situation se produisit lors de la bataille d’Ohod.
Dans cette bataille, I'idée du Prophete était que les musul-
mans devaient rester dans Médine, se retrancher dans leurs
maisons, attirer 'ennemi a l'intérieur de la ville et 1a les
réduire a merci. Certains compagnons chevronnés du Prophete
voyalent également les choses ainsi. Mais les jeunes qui bri-
laient du désir du martyre pensaient qu’il fallait sortir de la
ville et affronter 'ennemi sur le champ de bataille, sinon les
Qorayshites les accuseraient de faiblesse et de couardise. Ce
groupe de jeunes ne démordait pas de son idée et constituait
la majorité. Le Prophete admit leur point de vue et donna
I'ordre que tous se préparent au combat hors de la ville. Apres
la priere de I’apres-midi, un groupe d’anciens blama ces jeunes
qui s’étaient obstinés dans leur idée. Eux-mémes en vinrent a
regretter leur comportement, allerent trouver le Prophete, Ini
demanderent pardon et lui firent part qu’ils étaient disposés
a se retrancher et a se défendre a l'intérieur de la ville. 11 leur
répondit qu’aucun prophete ne revenait sur une décision qu’il
avait prise.!" Comme on le sait, pour des raisons multiples,
dont I'une fut I'abandon d’importantes et fort sensibles posi-
tions stratégiques, , les musulmans furent défaits et leur petite
armée perdit soixante-dix hommes.

Dans cette mésaventure, plusieurs points sont & relever.

14. Ibid., 1/152-156.
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L’un est que le Prophete accepta I’avis de la majorité, alors
méme qu’il était contraire a sa propre idée, et qu’il ne fit
rien pour leur imposer son propre avis. Un autre point est
que, apres ratification de l'avis de la majorité, et malgré le
renoncement de cette méme majorité, il ne revint pas sur la
décision prise et la mit résolument a exécution, car il n’est pas
possible de diriger une société et un pays dans I'hésitation,
lirrésolution et un changement incessant de décision. Un
troisieme point est que, par cette attitude, le Prophete donna
la meilleure lecon & ses compagnons: si les musulmans avalent
attiré 'ennemi dans la ville, ils auraient probablement vaincu,
et s’ils n’avaient pas abandonné des positions sensibles et
stratégiques en désobéissant a l'ordre strict du Prophete et
en espérant mettre la main sur du butin, ils auralent encore
vaincu ; dans tous les cas, leur défaite était donc due au fait
de n’avoir pas respecté l'avis et l'ordre du Prophete. Mais
cette défaite fit bien plus pour susciter un esprit de discipline
parmi les musulmans qu'une victoire séduisante pour I'ame et
faisant naitre en elle un sentiment d’orgueil: les musulmans
firent preuve par la suite d'une stricte discipline.

Malgré tout cela, le Prophete les consultait toujours. Son
aménité, sa grandeur d’ame et son savoir-vivre étaient tels que
lorsque certains musulmans se permettaient de le critiquer,
il prétait de bon gré attention a leurs propos, et meéme s’il
considérait ces critiques sans fondement, il ne s’en fachait pas
pour autant avec leurs auteurs. Au contraire, avec patience et
longanimité, il leur faisait prendre conscience de leur erreur au
point que les dénigreurs s’en voulaient et parfois se mettaient
a pleurer. Lui qui connaissait mieux que quiconque la nature
humaine, il savait bien qu’il ne fallait pas retirer aux autres la
possibilité de réfléchir et de donner son avis et créer ainsi une
atmosphere suffocante. Au contraire, il faut les laisser libres
de juger et d’exprimer leur conviction et les inciter a réfléchir
puis a prendre des décisions.

A la bataille de Badr, lorsque les musulmans furent préts
a combattrie, le Prophete leur dit de diriger principalement
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leurs assauts contre les notables et les nobles qorayshites, et
non sur les simples Mecquois. Il leur fit encore la recomman-
dation, au cas ou ils mettraient la main sur ‘Abbas Ibn ‘Abd
al-Mottalib, qui était 'oncle du Prophete et I'un des notables
qorayshites, de ne pas le tuer mais de le prendre vivant. L'un
des musulmans langa sur un ton de reproche que, dans les
batailles, nous tuons nos freres et nos parents, pourquoi ne
devrions-nous pas tuer ‘Abbéas? Le Prophéte fit comme s’il
n'avait rien entendu, mais lorsque ce compagnon sut que le
Prophete n’avait pas fait une telle recommandation en raison
de son lien de parenté avec ’Abbas, mais en raison de la pro-
tection que ce dernier avait a maintes reprises accordée aux
musulmans dans les années précédant I'Hégire, il se repen-
tit vivement de ses paroles et, pour se racheter, mit la plus
grande ardeur dans les combats jusqu’a ce qu'il trouve enfin
le martyre le jour de la bataille de Yamama.!®

Lors de la conclusion du traité de Hudaybiyya et aussi
lors du partage du butin de la bataille de Hunayn, certains
musulmans donnerent libre cours & leurs critiques et & leur
contestation. La raison de leur contestation lors de la bataille
de Hunayn était que le Prophete, pour gagner les coeurs des
Mecquois nouvellement musulmans, avait donné 'ordre de
partager entre eux le cinquiéme du butin, en conséquence
de quoi la part des musulmans mecquois fut plus importante
que celle des compagnons qui avaient fait '’émigration et des
compagnons médinois, et certains compagnons médinois en
furent mécontents. Comme le mécontentement avait pris de
I'ampleur, le Prophete les réunit quelque part et leur exposa
ses raisons. Il ajouta alors:

«Est-ce que quelques tétes de bovins ou d’ovins ont pour vous
plus de valeur que la présence du Prophéte de Dieu parmi vous?
Si j'ai donné aux nouveaux musulmans plus de tétes de bétail qu’il
ne leur en revenait, en contrepartie, c’est parmi vous que je me-
trouveraiy.

Et il parla avec tant d’aménité aux dénigreurs que bon

15. Voir 'exposé de la bataille de Badr dans la Sirae d’ITbn Hisam.



LA LIBERTE EN ISLAM 21

nombre d’entre eux fondirent en larmes et qu’aux dires de
Wagqidi leurs barbes en furent trempées.16

Eh oui ! c’est dans le comportement du Prophete qu’il
faut chercher le meilleur commentaire du Coran. En VErité,
les plus éminentes qualités étaient toutes concrétisées en lui
et il était une incarnation de toutes les vertus morales - (En
vérité tu es d’un caractere sublimey (Cor. 68/4) - . Pour
cette raison, d’ailleurs, la liberté et la magnanimité avaient
en lui leur source, et il ne pouvait en étre autrement: l'islam
n’est-il pas, comme le stipule explicitement le Coran, la reli-
gion de la nature humaine originelle (fitrat)? C’est-a-dire une
religion qui est en accord avec la nature originelle et le fond
naturel de I’étre humain.!” Or se trouve-t-il une nature saine
qui aime la tyrannie et 1'étouffement? En réalité, donc, la
liberté fait partie intégrante de I'islam et elle est I'un de ses
aspects progressistes et éminents, et toute personne qui prive
les autres de leur liberté et les empéche de penser librement,
qui veut penser et décider en lieu et place de tous, ou encore
ramener exclusivement toutes choses sous sa propre coupe et
celle de son groupe, cette personne agit en opposition avec le
texte explicite du Coran.

traduit par:
Yahya Bonaud

16. Wagqidi, op.cit., IT1/727-729.
17. «Oriente-toi donc purement vers La Religion: [suis] la nature origi-
nelle selon laquelle Dieu a créé les gensy (Cor.30/30).





