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Eve PIERUNEK

Le courant “libertin”

(galandart) dans
la poésie persane:

L’exemple de Fakhr al-Din ‘Eraqi

Fakhr al-Din ‘Eraqt, né en 1213! & Komijan pres de Hama-
dan et mort a Damas en 1289, a beaucoup voyagé. Il est au
confluent de tous les grands courants soufis de son époque,
et son originalité consiste dans un effort de synthese de deux
systemes de pensée: le soufisme métaphysique d’'Ibn ‘Arabi et
le soufisme poétique d’amour de tradition persane. Il fut disci-
ple de Zakariya Multani le fondateur de l'ordre des Suhrawar-
diyya en Inde. Il suivit également les cours de Sadr al-Dim
Qunavt, fils spirituel de Muhyi al-Din Ibn ‘Arabi, et fréquenta
le cercle du grand poete persan Jalal al-Din Riimi.>

1. Toutes les dates seront données d’aprés le calendrier grégorien, sauf
dans les références bibliographiques qui relévent de I'Hégire solaire.
2. Pour la bibliographie de ‘Eraqj, la source la plus ancienne et la plus

stire reste la Mogaddema composée & la charniére du 13° et du 14 siecles
—
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Cependant, c¢’est sous I'influence des qalandar-s que ‘Eraqt
se convertit au soufisme a dix-sept ans (vers 1230) alors qu’il
enseigne dans une école coranique de Hamadan. Une bande
de qalandar-s pénetre a l’endroit ou il donne cours et com-
mence a s’adonner au sama’ (concert spirituel) ce qui le fait
entrer en extase. Il apercoit parmi eux un jeune garcon d’une
grande beauté, dont il tombe éperdument amoureux. Lorsque
ces libertins quittent Hamadan pout se diriger vers Ispahan,
puis vers 'Hindoustén (les Indes), il les rejoindra, sera adopté
par eux (ils lui raseront la téte et les sourcils) et il les accom-
pagnera dans leur périple. Que se passe-t-il durant toute cette
période? ‘Eraqi dit avoir erré et avoir vécu une profonde crise
spirituelle pendant environ deux ans, jusqu’a ce qu’il rencon-
tre Zakariya Multani. Bien que notre auteur ait passé pres de
vingt ans dans la confrérie plutot sobre des Suhrawardiyya, sa
poésie demeure imprégnée des idées des galandar-s et lorsqu’il
fondera une confrérie a Tuqat, elle sera de type galandar. On
peut donc affirmer que le “libertinage” a exercé sur lui une
influence durable.

Qui sont donc ces galandar-s?

Le concept de galandari recouvre des significations diffé-
rentes selon le lieu et le temps.> Dans son acception la plus

—

et insérée au début du Divan. On trouve également des renseignements
sur ‘Eraqgi dans bon nombre de tadkere (recueils de biographie). Pour
Pétude critique de ces sources, consulter I'introduction de S. Nafist aux
Kolliyat, Téhéran, Heydari, 1335 hs. Certaines informations doivent étre
revues 4 la lumiére des Lettres de ‘Eraqi publiées par N. MohtaSam dans
Majmi‘e-ye atar-e Fakhr al-Din ‘Eragi, Téhéran, Zavvar, 1372 hs. Voir
également le précieux ouvrage de Akhtar Cime, Magam-e Seykh Fakhr
al-Din ‘Eraqt dar tasawwof-e eslami. Islamabad, Markaz-e tahqiqat-e
farsi-ye Iran - Pakestan, 1372 hs.

3. Pour une histoire des galandar-s, voir EI 2, articles “Kalandar”
et “Kalandariyya”; ainsi que Digby, “Qalandars and related groups:
Elements of Social Deviance in the Religious Life of the Delhi Sul-
tanate of the XIII® and XIV® century” in Y. Friedman ed: Islam in
Asia. Jerusalem, The Manges Press, the Hebrew University, 1984, pp.
60-108, vol. 1 (South Asia); Zarrinkib, Jostoju dar tasavvof-e Iran,
Téhéran, Amir-Kabir, 1369, pp. 359-379; Karamustafa, A.T., God’s

—_—
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courante, le terme de qalandari désigne une tradition libertine
et anticonformiste: ses adeptes meénent une vie vagabonde
et rejettent les normes de la société. On les accuse souvent
de conduites scandaleuses telles que faire fi des obligations
religieuses, boire du vin, consommer de la drogue, se livrer &
des débordements homosexuels. Ils ont été condamnés & la fois
par les docteurs de la Loi et par beaucoup de soufis. Pourtant,
la poésie soufie s’est largement inspirée d’eux, comme nous
allons le voir.

Les galandar-s se présentent, au moins au début, comme un
phénomene de I'Islam oriental: ils apparaissent probablement
deés le XI° siecle en Iran et en Asie centrale. Au début du XIII¢
siecle, deux mouvements vont s’organiser: la Qalandariyya,
qui se développe en Syrie et en Egypte sous l'influence de
Jamal al-Din Savejr (m.1232, cet homme est véritablement
celui qui a érigé en systeme les attitudes de type qalandari),
et la Haydariyya qui se forme en Iran sous I'influence de Qotb
al-Din Haydar (m.1221). Ces deux groupes vont rapidement
investir 1'Inde et 1’Asie Mineure.

Les galandar-s éleverent au rang de valeurs la mendicité,
lerrance, le célibat, la pauvreté et I'ascese (jetine, veille, si-
lence, solitude et mortifications), mais ils les assortirent d’un
féroce anticonformisme et d’un rejet radical de la société et de
ses coutumes qui leur paraissaient incompatibles avec leur exi-
gence d'une pureté de ceeur totale et d'une entiere consécration
a Dieu.

Les traités qalandar tels que le Manageb-e Jamal al-Din-e
Savr de Khatib-e Farst,* nous dépeignent des hommes voués
a une rigoureuse ascese.

Pour Khatib-e Farsi, les cinq lettres du mot qalandar (ql-
ndr, les voyelles breves ne s’écrivant pas en persan) sont les
initiales des cinq vertus qui doivent caractériser le “libertin”:
Qena‘at (contentement, sobriété), Latafat (bienveillance, com-

mruly Friends: Dervish Groups in the Islamic Later Middle Period
(1200-1550). Salt Lake City, Utah Press, 1994.

4. Khatib-e Farsi, Qalandar-Name, sirat-e Jamal al-Din Savejr, éd. et
annoté par H. Zarrinkiib, Téhéran, Tis, 1362, p. 243-245.
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passion universelle), Nadamat (repentir), Diyanat (piété),
Riyazat (mortification, ascétisme). Cet ouvrage nous informe
aussi sur les meeurs et le genre de vie que menent les libertins:
errance perpétuelle dans un extréme dénuement, fréquentation
des lieux de pelerinage (tombes de saints) ou des cimetieres
abandonnés, miracles spectaculaires, jetunes héroiques, fuite
loin des hommes, port du sac ou nudité complete, et rasage
des cheveux, barbe, moustaches et sourcils.

L’attitude qalandariest proche de la malamatiyya.L’origine
de la tradition des malamatiyya remonte au 3°/IX® siecle,
apparait au Khorassan et est attribuée a Hamdin al-Qassar
(m. en 884). Le malamatr s’abstient de toute manifestation
extérieure de piété afin de préserver la pureté de son inten-
tion, lutte contre sa nafs en s’interdisant de prendre plaisir a
bien faire ou a éprouver un hal, se méfie de toute délectation
et s’efforce continuellement d’anéantir son désir d’obtenir une
récompense divine et I'approbation d’autrui, ce qui le conduit
a ne montrer que ses défauts et le rend blamable (malamati est
dérivé de lama, blamer). Notons que les malamatis présen-
tent quand méme de nombreuses différences avec les galan-
dar-s. Ils ne cherchent pas a se singulariser des autres, ne
s’isolent pas de la société, mais y menent une vie normale
en pratiquant un métier humble, en s’exercant a la sincérité
(sedq, ekhlas) et ils respectent scrupuleusement la Shari‘a.’

Dans la tradition chrétienne, on trouve chez les moines
égyptiens et syriens des premiers siecles des attitudes qui
ressemblent & celles de nos malamati-s et de nos galandar-s.

En Syrie monophysite, un ascétisme errant se développe
tres tot. Jean d’Ephese en donne plusieurs exemples dans ses
Vies des Saints Orientauz et I'on voit que la vie itinérante
s’accompagne souvent du travestissement, I’ascéte cherchant
A passer pour ce qu’il n’est pas, afin de cacher ce qu’il est

5. E.I2, article «(Malamatiyyay; ‘Awaref de Sohrawardt (ch. 8 et 9);
The Sufi Orders in Islam de Trimingham et Spencer, Oxford, 1971,
(surtout I'appendice B. Sufis, Malamatis et Qalandaris, pp. 265-269);
Risala Malamatiyya de Sulami dans Al-Malamatiyya wa-1 tasawwuf wa
ahl al-futtuwwah de Abu’l-‘Ala ‘Afif, Le Caire, 1945.
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en réalité.® Plus tard, I'anticonformisme exprimé & travers
ce vagabondage sera interdit aux moines en raison des dan-
gers spirituels et des déviations qui les guettent dans ce type
de vie. Ce seront des laics, originaires le plus souvent de
Russie ou de Roumanie, qui prendront le relais et effectueront
d’impressionnants pelerinages a pied, parfois méme jusqu’a
Jérusalem.

Un autre mouvement sera celui des “fous”: nous avons a
Alexandrie au XI° siecle un dénommé Marc le fou; & Emeése,
Siméon; et a Constantinople au IX® siecle, André Salos. Des
“fous du Christ” ( Yurodivyj) hantent les places de Moscou du
XIVe au XVI© siecle.

Ces fous souvent gyrovagues fréquentent les tavernes et les
maisons closes et feignent de se livrer a des actions répréhen-
sibles: c’est le méme souci de choquer, de se faire mépriser
pour éviter 'orgueil spirituel et acquérir au plus haut point la
vertu d’humilité et I'indifférence par rapport au jugement des
hommes. C’est le dernier degré du renoncement, le renonce-
ment a la sainteté méme. Le fou est alors si mort au monde
qu’il peut se comporter comme il I’entend, jouissant & I’avance
de la liberté absolue qui nous attend dans un monde purifié
du péché et du mal.”

Une telle attitude est donc pour les chrétiens ’aboutisse-
ment d’'un long cheminement, un état de perfection, alors que
pour les soufis, cela peut aussi bien marquer le début du che-
minement, que signifier I’état le plus élevé.

Le courant galandar? en littérature

A partir de la seconde moitié du X® siecle et au XI® siecle,
les soufis du Khorassan commencent a avoir recours a la poésie,

6. Guillaumont, A., Etudes sur la Spiritualité de I’Orient Chrétien.
Abbaye de Bellefontaine, 1996, pp. 200-201.

7. Palladios, Histoire Lausiaque, éd. et trad. Lucot, Paris, Picard,
1912, pp. 228-233; Lacarriere, Jacques, Les hommes ivres de Dieu, Paris,
Fayard, 1975, p. 255 et ss.; Evdokimov, M., Pélerins russes et vagabonds
mystiques, Paris, Cerf, 1987.
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a son lexique et a ses métaphores pour exprimer leurs idées,
et ce sont surtout la poésie bachique et la poésie amoureuse
qui vont symboliser les vérités divines a travers un apparent
libertinage.®

Le mouvement galandari en littérature apparait a la fin
du X siecle, si I'attribution a Baba Taher ‘Oryan du premier
quatrain ou apparailt ce mot est correcte.

Abil Sa‘1d (967-1049) aurait également récité des quatrains
de ce genre. Puis vient le Qalandar-Name attribué a Ansari
(m.1088).

Au siecle suivant, ce phénomene littéraire est a la fois plus
répandu et plus développé: Ahmad Gazzalt (m.1126), ‘Eyn
al-Quzat Hamadani (m.1130), Sana’m (m.1150) et Khaqgant
(m.1198) ont tous écrit des poemes qui seront plus tard (ua-
lifiés de galandariyyat et dont les themes sont le vin, le jeu,
I’amour et le rejet des pratiques religieuses. Cependant, il fau-
dra attendre ‘Attar (m.1221), ‘Eraqi (m.1289), Sa‘d1 (m.1291)
et Hafez (m.1389) pour que le galandar devienne un type
littéraire a part entiere et que tous les themes soient complete-
ment développés. La tradition continue avec Jami et une foule
d’auteurs secondaires et les images se transforment peu a pen
en stéréotypes. On les retrouve jusqu’au XX* siecle dans les
poemes de personnages aussi différents que Mohammad Eqbal
et 'Imam Khomeynr.’

Remarquons que cette figure littéraire ne reflete pas les
galandar-s historiques et que jusqu’au début du XIII® siecle,
le mot galandar n’est utilisé que dans la littérature. Il y a
donc lieu de discerner au moins trois perceptions du galan-
dar : le débauché tel que le dépeignent certaines sources,
I'ascete que nous décrivent les Qalandar-Name-s, et le qalan-
dar, type littéraire.

8. Pourjavady, N., “Poésie licite et poésie illicite”, Nashr-i Danish,
1987-88 (IX, 1), p. 32.

9. Voir I'article fort intéressant de J. T. P. Bruijn, «Qalandariyat dar
Se‘r-e ‘erfani-ye farsi az Sana’lt be ba'dy (Les poémes libertins dans la
poésie persane a partir de Sana't), Ma‘arif, vol. 13, n°® 1 (1375/1996),
pp- 105-119.
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Dans la poésie mystique, le galandar est toujours un per-
sonnage positif. Mais ce n’est pas I'image de 'ascete ap-
prouvée par la société qui sera reprise. Au contraire, on fera
malicieusement ressortir tous les aspects les plus scandaleux
auxquels on donnera une interprétation totalement différente.

Notons enfin que, dans la littérature persane, le mot rend
est un synonyme de galandar. Hafez préfere le terme rend au
terme qalandar et il est le premier a 'employer de maniere
aussi systématique, bien que ce vocable apparaisse aussi quel-
quefois chez ‘Attar et chez ‘Eraqi. Ce mot désignait a I’époque
de Hafez une catégorie de gens assimilables aux luti-s ou aux
‘ayyar-s, s’occupant peu du qu’en dira-t-on, s’adonnant au
vin, a 'opium et a la débauche dans les Kharabat (tavernes,
lieux mal fréquentés) de Shiraz et faisant régner leur ordre
dans la ville. Leur allégeance au pouvoir du prince était in-
stable et ils étaient aussi craints qu’admirés par la population
locale.!?

Penchons-nous donc sur 'image du galandar dans la poésie
de ‘Eraqi. Cette image a deux faces: une face apparente qui
est provocation et scandale, et une face réelle et cachée qui
est sincérité et lutte contre I’ame charnelle (nafs).

Le galandar se présente donc de prime abord comme un
hors-la-loi qui se permet tout et un idolatre qui a abjuré sa
religion et brisé son repentir pour ceindre le zonnar (ceinture
des infideles) et adorer les idoles.

11 fréquente les tavernes et s’adonne au vin, au jeu et a la
débauche: le nazar-bazi ou nazar ila l-murd (contemplation
de beaux jeunes gens) est avec le vin l'une des composantes
essentielles de ce genre de littérature.!’ Il a conscience de se
damner et clame bien haut son choix qui 'oppose a celui des
bien-pensants. Il n’a que faire de leur paradis, c’est le feu qui
I'attire car il a la couleur de ce qu’il aime, c¢’est-a-dire celle du
vin et des joues de I’aimé(e) !

10. Zarrinkib, ‘Abd al-Hosayn, Az kice-ye rendan, Téhéran, Sokhan,
1373, 8¢ éd., pp. 2-5.

11. Je ne développe pas ce théme ici, car il pourrait faire & lui tout seul
I’objet d’un article.
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Le galandar est aussi parfois présenté comme un malheu-
reux que l'exces de la douleur a égaré et qui a perdu tous ses
reperes: il regrette ameérement les temps heureux de 'union
et ne prend aucun plaisir a 'idolatrie et au vin. On pourrait
alors parler d'un libertinage de défi, de révolte contre I’ Ami.!2

En réalité cependant, le galandar s’oppose a 'ascéte ou au
soufi hypocrite qui, en s’autoglorifiant et se faisant admirer
des foules, flatte la vanité de son ego. Le libertin ne voit
dans I'ascese que vantardise et exhibitionnisme. Ce qui est
surtout critiqué ici, c’est cette prétention de I’homme & se
croire juste, a avoir “acheté” 'union avec quelques prieres, a
pouvoir se rapprocher de Dieu par ses propres forces.

Par le blame qu’il encourt et la honte qui rejaillit sur lui, le
galandar broie sans pitié son “soi” (khod) et décape son ceeur
de 'orgueil et des autres vices inhérents a la nature humaine:
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“Laisse entrer le libertin au festin des buveurs de lie, montre
au joueur le chemin de la maison de jeu,

Afin qu’il brise comme on rompt une pénitence, toute idole
qu’il adorait, afin qu'il offre en actions de graces son 4&me comme
on dépose son froc,

Qu'il se libére de I'étre et de ’adoration du soi, qu’il mélange
dans l'ivresse le bien et le mal de ce bas-monde” .13

La taverne (meykhane, kharabat) s’oppose a la cellule ou
ermitage (sawme‘e), et est un lieu de purification et de libéra-
tion ou fleurit une piété supérieure & celle des dévotions ef-
fectuées dans la Ka‘ba. Elle est I'endroit ou se trouve le vrai
Trésor:

12. Cf. N. 145, M. 103, la lettre “N” désigne I’édition de S. Nafisi,
Kollwyat-e ‘Eragi, Téhéran, Sana’t, 1338 (4° éd.) et la lettre “M” I’édition
de N. Mohtasam, Majma'‘e-ye atar-e Fakhr al-Din ‘Eragi, Téhéran,
Zavvar, 1372. Les chiffres désignent le numéro de page du début du
poéme.

13. N. 269, M. 100.



LE COURANT “LIBERTIN" 65

obls s S ‘-fr’w,-‘)-:eu-‘ cjf“)‘ o b oh &S alys
Sl | 5 asl a) s b ao Lol il pie s S ol Sa)3 S

“Si tu veux découvrir sans peine le trésor, tamise tous les
Jours a l'aube la terre de la Taverne, car si un seul grain de cette

poussiere tombe dans ’ceil de ton ame, tu verras face & face cent

mille soleils” .14

Enfin, elle est le lieu ou la piété égoiste et hypocrite est
remplacée par 'amour véritable pour le Bien-Aimé divin.

Il est remarquable que cette poésie a théme galandari con-
sidére négativement toutes les valeurs traditionnelles du sou-
fisme: le soufi, la cellule, le pir (maitre spirituel), le couvent,
I'ascese. On assiste a un renversement total des valeurs qui
doit conduire a la connaissance de la vérité par “choc men-
tal” et qui n’est pas sans rappeler certaines méthodes zen pour
obtenir I'illumination. Le paradoxe est si fort que certains ont
cru que parfois, par exemple dans le cas de Hafez, il s’agissait
de poésie profane se dissimulant sous le manteau du soufisme.

Le maitre de la taverne est un guide spirituel et un initia-
teur.
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“Hier, je suis passé devant la taverne, le chapelet & la main et
le tapis de priére sur ’épaule.

Un vieillard ivre et hors de lui & cause de la coupe de I’amour
se présenta a la porte et me dit dans son extase: ne fais pas
commerce de ton ascése, car personne n’en veut ici,

Jette ce chapelet et prends la coupe; retire ce froc et revéts
une toile de sac, ne reste pas inutilement dans la cellule mais va
a la taverne et bois du vin.

Si tu te souviens de la beauté de I’échanson, tu oublieras ton
ame charnelle, ton ceeur et ta foi.

14. N. 144, M. 78.
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Si tu vois le reflet de son visage dans la coupe, tu seras ivre-

mort sans vin” .15

L’ami se reflete dans la coupe de vin et le seul moyen de
se sauver est de boire de fagon a étre ivre d’amour jusqu’au
jour du Jugement dernier. Ce sentiment est d’ailleurs inscrit
dans le ceceur de 'homme, puisque son argile a été pétrie du
vin de 'amour.

Celui qui arrive a boire une gorgée a la taverne est débarras-
sé a la fois des tentations extérieures et de lui-méme. L’ivresse
est aussi supréme lucidité et naissance au Monde Caché:
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“Lorsque ‘Eraqi se sera noyé, il aura gagné la Vie éternelle et il

verra les secrets du Monde Caché dans le monde des apparences” !9

Le libertinage est souvent une initiation que I’Aimé impose
a son amant en le provoquant par la séparation. Celui-ci se
révolte alors et se livre a des actions qui lui paraissent scan-
daleuses: parce qu’on I’a chassé de la cellule ou il s’endormait
dans une piété trop tiede, il se précipite a la taverne pensant
causer du dépit & ’Ami, mais c’est précisément la qu’il Le
trouvera en se perdant lui-méme.

Parfois méme, c’est ’amant qui résiste et refuse de se livrer
au libertinage, mais ’Aimé annihile sa volonté pour le ren-
dre plus malléable et plus réceptif a la grace. Ayant perdu
toute confiance en soi, ’amant finira par s’abandonner a la
miséricorde divine; c’est donc une sorte de passivité qui est
exigée de lui:
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“I1 m’ont chassé de la Ka‘ba, avec mépris, ils m’ont établi dans
le temple de I'idole.

15. N. 218, M. 84.
16. N. 144, M. 78.
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En chemin, j’ai voulu me débattre, hélas, ils m’ont coupé bras
et jambes.

Je suis resté dans le désert de la stupeur, je ne trouve ni
chemin, ni guide!

J’ai & présent perdu espoir en quoi que ce soit et je me suis
effondré a la porte de la Grace divine”.!”

Etre galandar, c’est parfois aussi étre entre deux voies, a
mi-chemin entre la taverne et la Ka‘ba, exilé des deux et dans
la stupeur, car la taverne n’est pas ouverte i tous comme la
mosquée mais seulement & ceux “dont le cceur est vivant”:
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“Hier, je me rendis a la taverne et personne ne me recut, je
criai et personne n’entendit mon cri, (...)

Lorsqu’a peu pres la moitié de la nuit se fut écoulée, un libertin
sortit la téte et se montra,

Je lui dit: Ouvre la porte! Il répondit: Va-t-en et ne dis pas
de bétises! Qui a jamais ouvert & une pareille heure A quelqu’un
comme toi?

Ce n’est pas une mosquée pour que j’en ouvre a chaque instant
la porte afin que tu puisses courir vite te mettre dans la rangée!

Ici, ce sont les ruines des mages, dans lesquelles se trouvent
ceux dont le cceur est vivant, le témoin de contemplation, la
bougie, le vin, la poésie, le luth et le chant.

Le sommet de leur montagne, c’est ‘Arafa et leur palais est la
Ka‘ba, les amoureux sont comme Abraham, ’ami de Dieu et leurs
rivaux comme Nimrod”.!8

L’état de galandariest donc a la fois souffrance et joie. Joie
intense lorsqu'il est pleinement accepté et assumé, lorsqu’il est
lvresse extatique de la contemplation de 1’Aimé, et souffrance
ineffable lorsqu’il est doute ou révolte.

Mais c’est aussi et surtout une connaissance, celle de I'unité

17. N. 243, M. 107.
18. N. 196.
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de tout ce qui existe et de I'omniprésence de Dieu, et cette
connaissance engendre 'amour et I’admiration pour la Beauté
Divine révélée, quel que soit I'endroit ou elle apparaisse:
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“Dans la beauté du visage des belles, ce qui apparaissait,
¢’était Lui. Dans l'ceil des belles, ce qui était beau, c’était Lui.

Ce que le ceeur troublé recherche dans le monde entier, c’est
en Lui que je I'ai trouvé! L'objet du désir de 'affligé que je suis,
parmi toutes les choses du monde, ce n’est qu’en Lui que je l'ai

vu.

J’ai regardé de tous cotés et je n’ai vu que I’Ami, Lui seul était
tout. C’était Lui les roseraies et je n’ai vu que Lui dans le désert.

J’ai vu les fleurs, les jardins et les déserts, et tout était Lui!

O ceeur affolé, marche jusqu’a la taverne, car dans la jarre et
la coupe, je n’ai vu apparaitre que Lui.

A la taverne et a la roseraie, bois le vin clair, et respire le
parfum de la rose et du lis, car en tout cela, je n’ai vu que Lui.

Sois I’échanson de la taverne, bois et subsiste; recherche ‘Eraq,
l
car je ne vois en lui que Llli!”lg

Dans la connaissance de I'unité, méme le soi cesse d’étre un
obstacle. Le poéme cité ci-dessus est une claire formulation de
la théorie de 1'Unicité de I'Existence (Vahdat al-Vujud) telle
que la concevait Ibn ‘Arabl. Cependant, il ne convient pas
d’exagérer l'influence akbarienne sur ‘Eraql: ces themes et
surtout la maniere de les exprimer, ‘Eraqi les emprunte aux
poetes iraniens comme Sana'l et ‘Attar, bien plus qu’au Seykh

al-Akbar!

19. N. 233, M. 85.
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Conclusion

Ce genre de poéme et de thématique sont-ils I'apanage de
la seule littérature persane?

Il convient tout d’abord de chercher dans la littérature
mystique arabe. Or, son cas ressemble beaucoup a celui de
la littérature mystique chrétienne. On y retrouve les images
symboliques du vin et du (de la) Bien-aimé(e), mais sans
qu'ils aient cette saveur de scandale qu’ils possedent dans
la littérature persane. D’ailleurs, il n'y a pas de genre pro-
prement appelé “qalandariyyat’. Par contre, on trouve des
“khamriyyat” mystique comme celle d’Abii Madyan et surtout
d’Ibn al-Farid. Mais seul un Abu’l Hasan SastarT connait la
veine outranciere avec descriptions de visites au monastere,
de soirées au cabaret et d’ivresse trouble.?’ Par contre, les
thémes galandar-s se retrouvent dans la poésie arabe dialec-
tale et populaire. On les retrouve également dans la poésie
turque tardive, laquelle a été tres probablement influencée par
sa seeur persane.

On peut donc conclure que si les attitudes de type galan-
dar se retrouvent non seulement dans ’ensemble du monde
musulman, mais aussi dans d’autres traditions religieuses, par
contre la poésie dite “libertine” a connu un essor unique en
son genre dans la littérature persane: en effet, il n’y a pas de
poete mystique persan qui n’ait évoqué au moins un peu les
qalandar-s, et c’est dans la poésie persane que ces theémes ont
connu le plus grand approfondissement.

20. Cf. l'article de J.-E. Bencheikh, «(Khamriyyay dans E.[2.





