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par excellence, sokhan. Il est encore pour eux un ensemble
de paroles qui culminent dans énonciation d'un seul nom,
celui de ’étre que ’on honore, ou que ’on adore, ou ¢ue 'on
aime, mais aussi et toujours son propre nom. L’improvisation
est le fait le plus élevé du talent poétique. Ce qu’exige de
travail 'action poétique est sans doute l'application d’une
technique rigoureuse, mais dont les poetes ne font pas état,
semble-t-il. Le sommet de cette technique, au contraire, est
tres bien désigné; il s’agit de balagat, I’éloquence sans doute,
mais plus précisément une expression calculée pour ne dire
que du sens, et le dire le plus completement, avec toutes
les suggestions dont les mots peuvent étre porteurs. Nezami
g'est distingué tout particulierement dans le fait qu'il a opéré
une mutation importante dans 'expression de la conscience
poétique. La tradition voulait, les circonstances historiques
aussi, qu'un poéte exalte son propre nom € particulier en
abaissant dans le blame celui de ses rivaux; NezamI a soudain
tourné vers lui seul cet éloge et ce blame attendus. D’autres
part, 'inspiration poétique s’est personnalisée chez lui sous la
forme d’'une voix céleste intérieure A son ceeur, qui l'a poussé
3 la solitude du monastére qu’a été pour lui le grand fait de
sa vie: la poésie. L'une des grandes legons de ces brillants
siecles de poésie persane est que politique et poétique sont
deux pouvoirs en concurrence, le deuxieme s’affirmant comme
tros nécessaire & ’humanisation du premier.

Lugman, XllI, 2, printemps-été 1996
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‘Aziz-e Nasafi,

penseur mystique iranien

du VII®™e /XTI siecle*

Approche bibliographique

Cet article se réfere aux recherches faites sur la biographie
de ‘Aziz-e Nasafi, essentiellement a travers ses ceuvres qui
restent encore relativement peu explorées de nos jours.

An XX®e giacle, il n’est d’abord connu que des spécialistes.
en 1946 et 1953, F.Meier consacre une étude approfondie
A D'ensemble des manuscrits de ses ceuvres (tous inédits a
I'époque).! En 1962, M.Molé fait paraitre la premiere édition
critique, avec une étude de cinquante-sept pages en frangais,

* Ce texte reprend les grandes lignes d'un mémoire de D.E.A. soutenu
le 14 octobre 1992 & I'Université de la Sorbonne Nouvelle, Paris III.

1. F. Meier, (Das problem der Natur im esoterischen Monismus des
Islamsy, Eranos Jahrbuch XIV (1947), pp. 149-227. Voir aussi «Die
Schriften des ‘Aziz-i Nasafiy, Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Mor-
genlandes, 52 (1953), pp. 125-182. :
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d’un ensemble de traités de Nasafi, réunis sous le titre de Kitab
al-insan al-Kamil (Le livre de ’homme parfait). Cet ouvrage
se compose de trois recueils qu’il nomme de fagon arbitraire:
Kitab al-insan al-Kamil, Mabda’ wa ma‘ad, et Manazil al-
sa'irm.? En 1344/1965 A.Mahdavi-ye Damgani publie une
édition de Kasf al-hagayiq (Dévoilement des vérités essen-
tielles), accompagnée de notes et d’une introduction.?

En 1970, le Dr. André Berthels fait paraitre une édition de
la Zubdat al-Haqayig® (Quintessence des vérités essentielles) a
Moscou et en 1393/1985, Haqqverdi-e Nadsari fait publier le
méme ouvrage a Téhéran.”

Enfin. de rares traductions le font connaitre quelque peu.
En 1984, Isabelle de Gastine publie une traduction du Kitab
al-insan al-kamil: Le Livre de Uhomme parfait.® 11 existe
également une traduction en russe de la Zubdat al-haqayiq,
faite en 1989, par Rustam Sukrov & partir de I'édition A.
Berthels.”

Pourtant, le Magsad-¢ agsa de Nasafi a retenu jadis I'atten-
tion des orientalistes attentifs au soufisme. Il a été traduit
des 1655 en latin par Andréas Muller,® et cette traduction

9. Azizoddin Nasafi (VII®™e/XIII"™e siécle), Le livre de Uhomme par-
fait (Kitab al-insan al-kamil), recueil de traités du soufisme en Persan
publié avec une introduction par M. Molé, Bibliothéane Iranienne. vol.11,
Téhéran /Paris, 1962, introduction pp. 37-8.

3. Shaykh ‘Abd al-‘Aziz ibn Mohammad Nasafi, Kashf al-Haqa g,
Majmu‘eh-ye motun-e farsi, n°24, introduction et notes par A Mahdavi
ye Damghani, Zaban va farhang-e Iran zamin, n°109 (Ed.Bongali-e ta
jomeh va nagr-e ketab), Téhéran, 1344/1965.

4. Zubdat al-Haqa’igy in Panj resaleh dar bare-ye afaq wa anfos,
André Berthels, Moscou, 1970.

5. ‘Aziz ibn Muhammad al-Nasafi, Zubdat al-hagayig, introduction et
notes de Haqqverdi-e Naseri, Téhéran, Tahuri, 1363/1985

6. Nasafi. Le Livre de Uhomme parfait, Traduction du persan pa
Isabelle de Gastine, Paris, 1984.

7. «‘Aziz al-din Nasafi, 1 ecgo traktal (et son traiteé) Zubdat
al-Haqd iy, in Sufizm v kontetekste musul'mansko, Rustam Sukrov,
Kul'turi, Moscou, 1989, pp. 35-79 (Aimable communication du Dy O
Akimoushkin, Institute of Orviental Studies, St Petershonig)

8. A. Muller, Ezcerpta manuscripti cujusdam twreter quod e Azizo
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fut utilisée, ainsi qu'un certain nombre de manuscrits per-
sans, arabes et turcs de la Bibliotheque de Berlin, par F.A.
Tholuck? dans son traité: Le Soufisme, ou la Théosophie
panthéiste des Perses, resté longtemps classiquey.'? En 1867,
E.H.Palmer publia une paraphrase en anglais du meéme texte, L
réimprimée en 1938. Enfin, il existe une édition lithographiée,
datée de 1303/1885 de la Zubdat al-haqayiq (Mabda’ wa ma‘ad)
et du Magsad-e agsa, réunis dans un méme volume, a la suite
du Sarh-e Asi“at al-Lama‘at, commentaire des Lama‘at de
Faxr al-din-e ‘Eraqi par Jami.'?

Il faut également mentionner I'édition sans date de Mag
sad-¢ aqsa et de la Zubdat al-hagayeq de Hamed-e Rabbani'?
qui semble avoir été réalisée a partir de I'édition lithographiée
ou alors a partir de la méme version d’origine que cette derni-
ere. Notons ici qu’il existe plusieurs versions du Magsad-c
aqsa.

En ce qui concerne 'homme, curieusement, il n’est men-
tionné que par I'hagiographe, le souverain timuride Hoseyn-e
Bayqara dans les Majalis al-‘ussaq, ceuvre peu fiable du point
de vue historique.* En fait, notre seule source d’'information
réelle sur auteur nous vient de ses ceuvres. Or, Nasafi, a
linstar des soufis, reste discret lorsqu’il parle a la premiere

«—

Nesephaco, versione latina, Colonia, 1665.

9. Frid. Aug. Deofidus Tholuck, Sufismus, sive Theosophia persarum
pantheistica, Berlin, 1821, p. 23.

10. M. Molé, Introduction & Kitab al-insan al-Kamil, p. 1.

11. E.H. Palmer, Oriental mysticism, London, Luzac & Co, 1938.

12. Sarh-e ASi “at al-Lama‘at-e Mowlana Jami Magsad al-agqsa-ye
Seyx ‘Aziz-e Nasafi; Mabda’ wa Ma‘ad-e Seyr ‘Aziz-e Nasafi; Jawaher
al-asrar wa Montazab-e Miftih al-asrar (collectif), lithographie, Bom-
bay, 1303/1886 et Téhéran, 1353/1934; Magsad, pp. 129-195; et Zubdat
al-haqayiq, pp. 196-241.

13. Asa“at al-Lama‘at-¢ Jami, Sawaneh-c Gazali, Sarh-c beyt-e Mas-
navi, Magsad-e agsa, Zubdat al-haqayeq, Montarab-e c¢ahar ‘onvan-
¢ Kimiya-ye Sa‘adat, Ganjineh-e ‘Erfan, Hamed Rabbani (Ed.
Ketabxaneh-ye Hamedi), Téhéran.

* Voir infra, note 48.
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personne. Il se présente sous les adjectifs: za ‘7, bicareh, faqir,
zadem, hagir, et trés rarement mowwahhed. 1l nous donne
uelques maigres indications sur sa ville natale, Naxsab, sur
ses voyages (notamment son exil de Bukhara [Boxara], sous
Ja menace mongole en 671/1273), ainsi que sur ses pelerinages
aux tombeaux de Sa‘d al-din Hamuyi, son maitre, (m. 650/
1252), et de ‘Abd al-Allah Xafif (m. 371/982). Dans les
prieres et souhaits qu'il formule dans ses ceuvres, il nous per-
met d’entrevoir qu'il vit une période de peur face a I'instabilité
politique de son temps. II nous informe des querelles entre
différents courants de pensée, religions et sectes religieuses.
On sait également qu’il apprit la médecine pour mieux com-
prendre le fonctionnement des sens et qu’il Paurait pratiquée.
1l connaissait bien les sciences de son époque. Il nous laisse
enfin entendre qu'il n’est pas homme d’écriture de sa propre
volonté. Son langage, qui se veut pourtant clair et simple,
devient obscur et ne révele rien quant & ses pratiques soufies
ot A sa véritable appartenance a une confrérie.

Nasaff subit U'influence de grands maitres spirituels et pen-
seurs directement ou A travers leurs ceuvres. Ce qui explique la
diversité et la complexité des themes qu'il développe. Certains
sont mentionnés dans ses ceuvres, d’autres se devinent. A titre
d’exemple, nous relevons un nombre important de mots du
vocabulaire akbarien dans le lexique de ses écrits, qu’il a pu
connaitre a travers les ceuvres d’'Ibn ‘Arabl (m.638/1240), et
aussi par I'enseignement de son maitre, Sa‘d al-din Hamuyi,
un proche de Sadr al-din Rumi (Qonyavi, m.673/1275) et
heau-fils d’Tbn ‘Arabi, dont le role a été de transmettre la
pensée akbarienne, avec ses propres concepts et son propre
vocabulaire.

Il est étonnant de counstater chez Nasaff deux attitudes
lorsqu’il parle des différentes doctrines existantes: d’une part,
il expose toujours le nombre maximum de doctrines ou d’opi-
nions différentes, suivant les groupes de pensée, sans prendre
auncun parti: les exotéristes, les soufis, les philosophes, les
gens de I'Unicité, les hommes de réalisation spirituelle; d’autre
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part, il laisse entendre parfois qu'il s'identifie a l'un des ces
groupes; son choix peut d’ailleurs changer d’un écrit a l'autre.

Mais ce n'est pas 13 le seul point obscur dans les rapports
que Nasafi entretient avec le soufisme. On sait qu’il a été
aussi disciple’* de Sa‘d al-din Hamuyi, ce dernier étant le
moridd de Najm al-din Kobra (m.617/1220). Nasafi sem-
ble se rattacher a cet ordre en qualifiant Hamuyi de «motre
maitrey, tout en ayant avec lui des divergences d’opinion sur
certains points tels que Papparition de I'lmam caché; il décrit
les exercices pratiqués par ce dernier dans les zaneqah-s. Enfin
P’attitude de Nasaff envers les Seyx-s nous semble ambigué: ses
attaques s’adressent-elles aux Seyx-s en général ou plus parti-
culierement aux charlatans de son époque? Il reste également
assez sceptique vis-a-vis des charismes (karamat) et se montre
hésitant & propos des séances de sama’ et de danses extatiques.

Apreés avoir relevé toutes ces contradictions, peut-on déter-
miner la confession & laquelle Nasaff était attaché, et conclure
qu'il était un soufi peu convaincu, ou un soufi qui cachait
son état? En tout état de cause, il apparalt comme un par-
fait transmetteur de doctrine tant aupres des initiés qu’aupres
du commun des hommes. Les notions d’azlag et d’adab sont
toujours présentes a son esprit, et azar naresandan et rahat
resandan restent ses principes fondamentaux. Il est 'homme
du juste milieu (miyaneh row) et veut garder la juste mesure
dans tout ce qu'il fait. Ainsi, Nasafl n’aurait-il pas une double
dimension: soufi compétent dans ses écrits et appartenant a
une tdrigat d’une part, attaché a des valeurs morales tradition-
nelles, essentiellement iraniennes, de I'autre? Nous dévelop-
perons cet aspect dans un prochain article consacré a la pensée,

14. Nous reviendrons dans un prochain article sur ce point.

15. Said Naficy, «Xanedan-e Sa‘d al-din Hamuyin, Konjkavi-ha-ye
‘elmi wa adabi (Les curiosités scientifiques et littéraires), Ed. de
I’'Université de Téhéran, n°83, Téhéran, 1329, pp. 6-39; Sa'd al-din
Hamuyi, Al-Mesbah fi-l-tasawwuf, correction et notes de N. Mayel-
e Herawi, Ed. Molawi, Téhéran, 1362, p. 19; N. Mayel-e Herawi,
«Jawahir al-kuniizy, Ma‘aref, n°3, march 1987; Kopriili Zad Fu’ad,
«Sa‘d al-din Hamawiy, Encyclopédie de UIslam, (ancienne édition),
J Brill, Leyde/Paris, 1934, IV/33.
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au milieu intellectuel et & U'influence de Nasaft dans le monde
mystique.

Quelques données biographiques et historiques

‘Aziz al-din Mohammad ibn-e Nasaff est probablement né a
la fin du VI®™e/XII*™e sidcle et a trés certainement vécu pen-
dant une grande partie du VIIEme /XIIIP™e sigcle. C’est une
période ou I'Orient est le théitre de nombreux bouleverse-
ments.'6 11 subit d'un coté, I'invasion des Mongols en Perse
deés 617 de I'Hégire, et de 'autre, celle des Turcs venus d’Asie
centrale, qui conquierent la quasi totalité de I’ Asie musulmane
jusqu’aux cotes de la Méditerranée, y ajoutant I’Ana- tolie.!”
Par ailleurs, les Croisés sont vainqueurs en Orient et occu-
pent une frange de la Syrie et de la Palestine. Ils chassent les
musulmans et font progresser la reconquéte chrétienne en Es-
pagne. Cette période est I'une des plus sombres de I'histoire
politique de lislam. (L'Empire arabe était bien morty, nous
dit Pierre Miquel,'8 et en Perse, depuis longtemps, le califat
n’exerce plus d’autorité.

Cette époque de grande tension provoquera de par le monde
une «migration de P'élite musulmaney. En ce qui concerne les
soufis, d'un coté Ibn ‘Arabi émigre d’Andalousie en Orient
et de lautre, les disciples de Najm al-din Kobra se réfugient
d’Asie Clentrale en Iran, en Anatolie et dans le sous-contiennt
indien. Cette migration sera a l'origine de la rencontre des

16. The Cambridge History of Iran (Ed. J.A.Boyle), Cambridge. 1968,
vol. V, «The Saljuq and Mongol Periodsy; voir aussi Jan Rypka, History
of iranian literature (Ed. D. Rudel Publishing Company), University of
Leiden, Leiden, 1968, « The Mongolsy; également Zabilhollah Safa, Tariz-
e Adabiyyat dar Iran, Téhéran, University of Tehran Press, 1351, vol.
III; Jean Aubin, (Emirs Mongols et Vizirs Persans dans les remous de
'acculturationy, Studia Iranica, cahier 15, Paris, 1995.

17. Claude Cahen, Introduction a Uhistoire du monde musulman
médiéval VIFE-XVE siecle, Méthodologie et éléments de bibliographie,
Paris. Maisonneuve, 1982, pp. 143-156: («La période de I’expansion
turque et des croisadesy.

18. Pierre Miquel, Le temps des barbares, Paris, Nathan, 1987, pp.
191-195.
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grands esprits, penseurs mystiques et philosophes. C’est une
période d’histoire sombre qui voit cependant éclore des ten-
dances mystiques. La deuxiéme moitié du XI*™¢ siecle, le
XII®™e et la premiere partie du XIII*™ seront considérés com-
me les périodes les plus importantes dans I'histoire du soufisme.
La Transoxiane, le Xorasan et 1'Iraq connaitront de grandes
personnalités religieuses, qu’il s’agisse de saints, de penseurs
mystiques ou de soufis.

On constate une importante évolution de la vie culturelle
durant la période seljuqide, illustrée par les ceuvres du ﬁhiloso—
phe Sohravardi “magtal” (m. 581/1185), des mystiques Abi
Sa‘id Abu’l-Xayr (m. 440/1049), ‘Abd al-Qader al-Gilani'?
(m. 561/1166), Najm al-din Kobra (m. 617/1220)... , et de
personnalités telles que al-Mavardi (m. 450/1058), al-Qosayri
(m. 465/1072), al-Gazali (m. 505/1111-2). ..

Depuis déja plusieurs siecles, I'Iran oriental et le Fars con-
stituent les deux poles culturels de la vie iranienne autour
desquels va graviter la vie de notre auteur: Boxara et Chiraz,
Nasaf et Abarqiih.?° L’Anatolie seljuqide, en raison de I'inva-
sion mongole, devient, & son tour, un autre cenre culturel
important.2!  C’est d’ailleurs 1a que se réfugient Najm al-
din (Dayehy Razi (m. 654/1256), et quatre ans avant lui
Baha’ al-din Valad (m. 625/1230) et son fils, Jalal al-din
Rami (Balxi, m. 672/1274), la aussi ou Ibn ‘Arabi se rend
trois fois (Malatya, Siva et Konya). Seyx Mohy al-din ‘Arabi,
dit Seyx al-Akbar, dont la personnalité dominera le soufisme,
répandra son enseignement au Caire, a Damas et a Konya ou
il ralliera beaucoup de disciples, et formulera sa doctrine de
wahdat al-wujad.*

19. W. Braune, «‘Abd al-Kadir al-Djilanin, Encyclopédie de 'Islam,
1975, VI/70-71; « ... al-Jilani ou Gildni, du pays de Gilan, au sud de la
mer Caspienney.

20. M. Molé, Introduction a Kitab al-insan al-kamil, p. 7.

21. Azbar-e salajeqe-ye Rum, Ebn-e Bibi, The Seljuks in Asia minor,
(Ed. Dr. Maskur), Téhéran, 1350/1971; N. al-din Razi: The Path of
God’s Bondsmen from origin to return, New York, Delmar, 1982, tra-
duction de Mersad al-‘ibad par Hamid Algar, p. 10.

22. Nom donné nar Sadr al-Din Qonvavi a la doctrine de I'Unicité de
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Crest au VI#me/XIT™ sidcle que Sohravardi ressuscite la
philosophie de I’ancien Iran, sa doctrine de la Lumiere. En
ce méme siécle, & Neysabur, dans le Xorasan, Farid al-din
‘Attar (m. 627/1230) élabore ses grandioses épopées mys-
tiques.

La proclamation de la grande Résurrection (quyamat) a
Alamut aura lieu en 559/1164.2* L'Ismaélisme d’Iran survivra
sous la forme d’un ordre mystique: «’Ismaélisme pourra sur-
vivre & la tempéte mongole, en revétant sans usurpation le
manteau du soufismey.?’ Cette période voit s’épanouir en-
semble la mystique et la littérature persane en langug persane
et non pas seulement en langue arabe. Des le TVe™e /X““‘.e
sivcle, les Iraniens revivifient leur langue. Le Livre des Rois
de Ferdowsi, la traduction de Tabari, 'histoire des Gaznavides
par Beyhaqi et la monographie de la ville de Beyhaq (7' (Z?"[Z:{:—e
Beyhaq),?® Kasf al-mahjab de Hojviri, le Tafsir (commentaire
du Coran en persan) de Surabadi, le Tafsir d'Esfarayini, le
Qabus-nameh, le Siyasat-nameh et les écrits en persan d’Abt
Layt-e Samarqandi et de ‘Abd al-Allah-e Ansari ... en sont

I'Etre ’Ibn ‘Arabi. C. Addad, [bn ‘Arabi ou le soufre rouge, Paris, Gal-
limard, 1989, p. 275; Awhad al-din Balyani, Epitre sur I’Unicité absolue,
traduction M.Chodkiewicz, Paris, Les deux Océans, 1982, pp. 25-26; C.
Chittick, «Sadr al-din Qunawi on the oneness of beingy, Int(:'rn:z.tv?(mul
philosophical quaterly, New York et Namur, 1981, XXI, n°2, pp. 17 1—1.84.

23. H. Corbin, Sohravardi d’Alep (Ed. Maisonneuve), 1939, (Publica-
tion) E. Iranien, n°16; H. Corbin, Sohravardi, Le Livre df la sagesse
orientale, Paris, Verdier, 1986; H.Corbin, Shihdaboddin Yahya .Sjo(m'u,'uu,v'dv.
Shaykh al-Ishraq, L’Archange empourpré (quinze traités et 1'(3'1%‘ :uys-
tiques traduits du persan et de D’arabe), Paris, FzLyarFl, 1979; b('..yx—
e Sahid, Sahab al-din Yahya ibn-e Habas ibn-e Amirak «Al)()liutl}
Sohravardiy, Hikmat al-israq (28me éd.), traduction et commentare Hpar
le Dr. Seyyed Ja‘far-e Sajjadi, Téhéran, Université de Téhéran, 135 r.

24. Ch. Jambet, La grande résurrection d’Alamout, Paris, Verdier,
1983.

925. H. Corbin, En Islam iranien, Paris, Gallimard, 1972, vol. III, «As-
pects spirituels et philosophiquesy, p. 20.

26. C. Cahen, op.cit., p. 145.
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la preuve.?” Le persan domine comme langue littéraire en
Asie mineure conquise par les Turcs. Les XII®™¢ et XIII*™e
siecles marqueront donc 1’age d’or de la mystique, notam-
ment de la littérature mystique persane, qui laissera des em-
preintes au XIV®™ sidcle avec le Divan de Hafez. Clest a
partir du IVeme/XII*™ sidcle que la mystique se constitue
pour l'essentiel en une discipline philosophique, et en par-
ticulier sous l'influence du Seyx al-Akbar. D’ailleurs, il y a
déja un certain temps que l'on a pu constater chez les soufis
I’apparition de la terminologie philosophique et de la théologie
(kalam), avec des termes tels que wujud, haqigat, Zat-e¢ Bari
Ta‘ala, sefat, af‘al, haqiqat-e ‘alam, mabda‘ wa ma‘ad, hodut
wa qidam, kalam-e haqq, jabr wa extiyar... *® Nous retrou-
vons ce vocabulaire dans les écrits de ‘A. Nasafi.

Cette période est également marquée par une stabilisation
des ordres (ou confréries) soufis?® existant déja depuis quelque
temps. La confrérie (tarigat) Kobraviyyeh®® dont ‘A. Nasafi
sera indirectement un disciple, s’épanouira a 1’époque mon-
gole, en Asie centrale et au Xorasan, a l'instigation du Seyx
Ab1t al-Janab Ahmad ibn-e ‘Omar Najm al-din.

27. G. Lazard, La langue des plus anciens monuments de la prose per-
sane, Paris, 1963, pp. 31-128.

28. Sa‘id Hamidiyan, «Aziz al-Din Nasafiy, Ma ‘aref, Téhéran, n°4 (july
1987), pp. 133-148.

29. M. Molé, Les mystiques musulmans, Paris, Les deux Océans, 1982,
pp. 85-120.

30. L’histoire de la Kobraviyyeh nous est peu connue, elle a été rem-
placée par la Nagsbandiyyeh en Asie centrale et au Xorasan depuis le
XVvéme gigcle. Cf. H. Algar, (Kubray, Encyclopédie de UIslam (28™€ éd.),
Brill; pour Kubra, voir: F. Meier, Najm al-Din Kubra, Fawd‘ih al-Gamal
wa fawatih al Galal, Wiesbaden, 1957; M.Molé, Traités mineurs de Najm
al-Din Kubra, Le Caire, 1963, t. IV; M.Molé, «Les Kubrawiya entre sun-
nisme et shi‘isme aux VIII*™ siécle de 'Hégirey, Extrait de la Revue des
Etudes Islamiques XXIX, Paris, Geuthner, 1961, pp. 61-142; H. Corbin,
L’homme de lumiére dans le soufisme iranien, Paris, Présence, 1984,
chapitre 5, «Visio smaragdinay, pp. 71-108; ‘Abdal al-Rahman-e Jami,
Nafahat al-"uns min hazarat al-quds, correction et introduction de Mahdi
Towhidi-par, Téhéran, Ketabforusi-ye Mahmudi, 1336, p. 419.
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Elements de biographie

Le nom de ’auteur

Notre auteur se présente sous le nom de ‘Aziz ibn-e
Molhammad al-Nasafl. Certains lui ont donné le now de
Naxaghi,3! nous pouvons rencontrer également ‘Aziz al-din
ibn-e Mohammad al-Nasafial-Naxasbi;** ainsi que al-Boxari,
mais le plus souvent, c’est az‘af al-zu‘afa wa radem al-fuqara,
in bicareh?* ‘Aziz-e Nasafi. Dans certains catalogues de
manuscrits, on lui a attribué les titres de “maitre du temps”
(Seyz-e waqt),* ou alors “maitre parfait” (Seyz-e kimel),*®
ou encore Seyx tout court; et enfin “connaisseur des choses
divines” (‘Aref-e rabbani).’” Reza Kahhaleh, quant A lui,
nomme Pauteur ‘Abd al-*Aziz,*® et dans la préface de la copie

31. Ahmad Monzavi, A catalogue of Persian manuscipts, Téhéran,
1349, Vol. II, part 1, p. 1009; M.T. Déanech-Pajouly, Cutalogue
méthodique, descriptif et raisonné des manusrits philosophiques, mys-
tiques et apologétiques persans ct arabes de la Bibliothéque de I’Université
de Téhéran (don de M. le professeur Meshkat), imprimerie de I'Université
de Téhéran, 1953/1332, Vol. 3, p. 443, «Resaleh-ha-ye Naxsabiy.

32. Az-Zari‘a ila tasanif al-shi‘a, Téhéran/Najaf, Ed. ‘Allameh al-
Seyx Aqa Bozorq al-Tehrani, 1387/1967, Vol. 18, p. 209; et 1393/1974,
Vol 12211108

33. Hermann Ethé, Catalogue of the persian, turkish, hinddastani and
pushti manuscripts in the Bodleian Library, Oxford, 1889, Vol. I,
1°1250, p. 778; A.M. Piemonutese, Catalogue die manoscritti persiant
conservatti nelle Biblioteche d’Italia, Rome, 1989, %137 a6 b Om
337, pp. 102-103.

34. Bicareh est composé de bi (sans) et careh (solution); il n’existe pas,
en francais, de réelle traduction de ce mot qui décrit I'état de quelqu'un
qui est dans une impasse, démuni et sans recours aucui. Certains mys-
tiques persans se sont attribués cet adjectif, ainsi que za‘if et faqur.

35. M.T. Danech-Pajouh, Op.cit. vol. 3, p. 444.

36. Ibid., p. 443.

37. Mohammad-Ma'siim Sirazi (Ma‘sim ‘Ali-§ahy, «(Nayeb al-Sadry,
Tarayiq al-haqayiq, Téhéran, 1339, 11/54.

38. ‘Omar Reza Kahhala, Mu‘jam al-mu’ali fi tarajima musannifi al-
kutubi al-‘arabiyya, Damas, Taraqqi, 1377/1958, vol. v, p. 262; ‘A.
Nasafi, Bayan al-Tanzil, Téhéran, Bibliotheque de Majles-e Sowra-ye
Melli, n°4136/2 fol-201 v°; A catalogue of the manuscripts in the Par-

liament Library (persan, arabic & turkish), by ..., 1966/1345, vol.

—
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du Magsad conservée a Berlin, on lit: ‘Aziz ibn-e Mohammad
al-Naqi.?® 11 joue avec le mot ‘aziz (cher), tantot .pour se
désigner,*® tantot pour désigner l'autre, un ami; et parfois
méme, c’est de ‘Aziz a ‘Aziz.

Sa ville natale

Il est originaire de NaxSab,*!' en arabe Nasaf. « ... Il
fut un temps ou en notre province, dans la ville de Nasaf,
et méme dans toute la Transoxiane, s’éleva cette discussion:
Pattribut de la sainteté (wilayat) est-il supérieur a celui de la
prophétie (nubuwwat) ou inversement?y*? ... (J'ai assemblé
et écrit ces six principes (asl) dans notre province, la Trans-
oxiane, dans la ville de Nasaf qui est le lieu de ma naissancey.*?

Quelques dates de sa vie

Nous ignorons notamment les dates de sa naissance et de
sa mort. Nous essaierons cependant de déterminer 1'une et
Iautre ultérieurement, a travers ses ceuvres. Dans la copie
manuscrite du Magsad-e agsa conservée a la Bibliotheque na-
tionale de France (suppl. Persan 124), il parle de ses quatre-
vingts années d’expérience mystique: ... O derviche, tant
que tu ne te connais pas, tu ne connaitras pas ton Dieu.

«—

XI, p. 134 Majmu‘a n°3136.

39. Wilhem Pertsch, Verzeischniss der persischen Handschriften,
Berlin, 1888, n° 176 a (6), p. 1053.

40. ‘A. Nasafi, Ketab al-Tanzil, Istanbul, Bibliotheque Velyuddin, n°
1767, fol. 82; et Veliyuddin 1808, fol 11 v°.

41. Naxsab ou Nasaf, ville en Transoxiane, d’aprés Borhdn-e qate ¢ (éd.
Mo‘in), se trouvait sur la route de Boxara (venant de Balx); elle était a
quatre jours de Boxara et a huit jours de Balx, dans la plaine ou la vallée
de I’Amu Darya (Oxus) et de la Jeyhun de I'époque. Voir également:
Mi;'zﬁ Moh.-‘Ali Modarres, Reyhanat al-adab, Tabriz, 1347, vol IV, p.
179.

42. ‘A. Nasafi, K. al-insan al-kamil, ..., p. 316.

43. ‘A. Nasafi, Tanzl, Istanbul, Bibliothéque Veliyddin, n°1767, fasl-e
SeSom p. 63; aussi Veliyddin, 1808, fasl-e SeSom, fol 43 v°; aussi, ‘A.
Nasafi, Magsad, suppl. pers. 124, fol. 303.
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Connais-toi, ¢’est comme si tu connaissais Dieu. C’est peu,
mais si ardu; il m’a fallu quatre-vingts ans pour y parvenir et
durant ces quatre-vingts années, dés que I’on me montrait un
sage (dana)* et un étre intelligent (zirak,*® je me précipitais
vers lui, je restais a son service longetemps; le but dans tout
ceci était de me connaitre ..». Nous ne retrouvons pas le
chiffre quatre-vingts dans une autre copie du Magsad plus
ancienne, également conservée a la Bibliotheque nationale
de France (supplément persan, 120) alors que dans la ver-
sion lithographiée,’® les mots «quatre-vingts ansy sont barrés
puis recopiés. Nous envisageons d’approfondir cette ques-
tion en comparant d’autres copies manuscrites du Magsad.
Cependant cette mention est également absente de la copie du
Magsad conservée au Musée National du Pakistan a Karachi
(N. M. 1969, n°137/12).47

Les quelques rares hagiographes qui ont évoqué notre au-
teur ne font que se répéter les uns les autres, et ne nous don-
nent pas plus d’informations que les ceuvres mémes de Nasaft
qui a été manifestement totalement oublié, a tel point que
’on est en droit de se demander si cela n’était pas délibéré de
la part de certains. Par exemple, ‘Abd al-Rahman Jami, qui
dans son ouvrage Nafahat al-‘uns consacre des pages entieres
A des personnages moins importants, ne dit pas un mot de
Nasafi bien que l'étude de certains de ses écrits révele des
empreintes nasafiennes. L’auteur des Majalis al- ‘wssaq™ lui

44. Dana du verbe danestan qui veut dire savoir, est celui qui possede
le savoir. Soulignons que Nasafi distingue le Seyx (Pisva, ¢’est-a-dire
celui qui va devant) et le hakim du danae (un homme d’expérience).

45. D’aprés Nasaff, le zirak est celui qui a appris la Sari‘at et les ma‘aref,
il est donc prét A choisir un $eyx pour avancer dans la voie mystique.

46. A Nasafi, Magsad-e aqsa, ..., Lithographie, ..., chapitre (Bedan
keh ensan ‘alam-e sagir ast ...y, pp. 168-169; Magsad ... Ed. Rabbani,
p- 254.

47. Catalogue of persian manuscripts in the National Museum. of Pak-
istan at karachi, prepared by S.‘Arif Nauchahi, Islamabad, Islamabad
of Persian studies, 1404 h.1./1983, p. 1969. (Nous remercions Mr ‘A.
Nauchahi de nous avoir envoyé cette copie).

48. Kamal al-din, Sultan Hosein ibn Sultan Mansour ibn Baikara ibn
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consacre deux a trois pages, qui ne sont ni savantes, ni tres
documentées, ni réellement biographiques. Nous ne pouvons
donc pas nous founder sur les renseigements qu’il donne pour
en apprendre un peu plus sur Nasafi. En effet, il nous parle de
Pamour de Nasafi® pour le fils d'un émir du sultan Jalal al-
din, et révele que ce jeune homme se plaint aupres de Nasafi,
car celui-ci aurait dévoilé le secret de lenr amour, indiscrétion
qui serait dans ses habitudes.

En examinant succinctement cette ccuvre, nous constatons
que Hoseyn-e Bayqara attribue a peu pres les mémes histoires
d’amour a d’autres soufis. Ainsi, parmi bien d’autres, dans la
270me géance, il écrit que Najm al-din Razi, auteur du Mirsad
al-‘ibad, était amoureux d'un jeune bijoutier ...°° Dans la
11%me séance ‘Ayn al-Quzat-e Hamadani était également amou-
reux d'un jeune bijoutier pour qui il composa les Lawayeh!
Dans la 24*™¢ séance, on apprend que Seyx Mohy al-din E‘rabi
[‘Arabi] était amoureux d’un jeune homme Seadr al-din-e
Qonyaviy. Leur rencontre est illustrée dans le texte par une
jolie miniature ot 'on voit le Seyx & cheval, suppliant Qonyavi
de monter et ce dernier se faisant prier.?

Bien que cet ouvrage ne soit pas une véritable source de
documentation, il nous est cependant précieux comme unique
source hagiographique. Il mentionne des dates que Nasaft
d’ailleurs nous donne lui-méme dans ses traités, mais il date
sa mort & Abarqih en 661/1263.> Cette date est inexacte,

«—

‘Omar Sheikh ibn Timour kourkan, Medjalis el-Oushshak (Séances des
amants), Supp. persan 1424; Charles Schefer et E. Blochet, Catalogue
des manuscrits orientaux, arabes, persans et turcs, Paris, 1900, vol. I,
1° 424: recueil de biographies des mystiques par le Prince Timouride,
composé en 908/1503.

49. Catalogue Blochet, ..., vol. I, n°427, Supp. persan 1150, fol. 107
V/108 R, séance vingt-huitiéme; vol. I, n°423, Supp. persan 776, fol.
143 V/144 R.

50. Vol. I, n°426, Supp. persan 1559, fol. 110 R.

51. Vol. I, n°427, Supp. persan 1150, fol. 64/65 V.

52. Vol. I, n°427, Supp. persan 1150, fol. 96 V/97 R.

53. Dans l'encyclopédie persane Logat-nameh-ye Dehzoda, nous lisons
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car Nasaff lui-meéme nous fait connaitre dans la préface de
son livre Kasf al-haqayeq des dates et faits bien précis. Tout
d’abord, il nous donne la date de la demande des derviches
pour la composition de son Kasf al-haqayeq: 1" rajab 671/22
janvier 1273. 1l explique la raison du retard de la composition
de son ceuvre par I'attaque et la destruction, dans cette méme
anné, de la Transoxiane et de Boxara par 'armée des infideles,
et place la date de la composition en 680/1281. (J’étais a cette
date dans la ville de Boxara avec un groupe de derviches; le
matin du vendredi du 1 rajab de cette année, avant que
I'armée des infideles arrive a Boxara pour tuer et piller, nous
avons quitté la ville, ou plus exactement, ils nous ont fait par-
tir. Nous avons traversé I’eau de Xorasan, I’0Oxus, et somies
arrivés au Xorasan. Depuis, chaque jour nous sommes allés
d’un endroit a I'autre ... et voila pourquoi la composition de
ce livre a été retardée jusqu’en 680,/1280y.5

L’histoire corrobore les dires de Nasafi et, d’apres Rasid
al-din Fazl al-Allah Hamadani,?® un certain Aqbek avait con-
seillé & I'llxan Abaqa [xan] de détruire Boxara, car cette ville
pouvait étre un appui stratégique. Le 1°" rajab 671/22 jan-
vier 1273, les habitants se refusant a quitter la ville, Aqbek
assiégea Boxara et y entra pour la piller, la raser et en mas-
sacrer tous les habitants.

Enfin, Nasafi raconte le réve qu’il eut dans cette derniere
année et qui l'aurait empéché de diffuser le Kasf avant 1'an
700/1300: (Cette année-la, le soir ou je devais assembler mes
écrits pour les faire voir aux ‘azizan,®® j’ai révé du Prophete

LAY

sous Abarqiih ou Abarquyeh: «(Nom d’un des limons de la ville de Yazd
A I'ouest A’Abadeh et au nord de la ville de Babak. Abarqih veut dire
la région montagneuse ou au-dessus de la montagne. Les habitants du
Fars 'ont appelée Kiih (=montagne)y (Téhéran, 1335, Vol. II, p. 269,
e tul.).

54. A.Nasafi, Kasf al-hagayeq, p. 2.

55. Radid al-din Fazl al-Allah Hamadani, Jami‘ al-tawariz, Téhéran,
Eqgbal, 1338 (1959), vol. II, pp. 766-768; voir aussi F. Meier, (Die
Schriften des Aziz i Nasafty, W.Z.K.M., p. 142.

56. Par ‘azizan, il entend les derviches. Nasaff appelle derviches les
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qui m’a ordonné de ne pas le diffuser avant sa 700%™ Hégire
(...) Sache que c’était le jamadi al-awwal 680 (27 aoit 1282).
J’étais dans la province du Fars, dans la ville de Abarqiih
(...). Jétais assis, j’écrivais a la lumiére d'une lampe, j’ai été
emporté par le sommeil, j’ai vu mon pere qui est arrivé; je me
suis levé et I’ai salué; il me dit que le Prophéte, le Seyx ‘Abd
al-Allah Xafif, et le Seyx Sa‘d al-din Hamuyi, que le salut de
Dieu soit sur eux, étaient assis dans la Mosquée d’Abarqih,
et qu’ils souhaitaient me voir (...) Le Propheéte s’adressa a
moi, et me dit: '
«Aujourd’hui, le Seyx Sa‘d al-din Hamuyi m’a parlé de toi. I
s'inquiete & ton sujet. Il dit que ce qu’il a réuni dans quatre cents
grands et petits cahiers,®” tu l’as réuni en dix traités, et ce qu’il
a fait tant d’efforts a cacher, tu I’as révélé, et qu’enfin il craint
qu'il ne t’arrive du mal. Je lui répondis de ne pas s’inquiéter,
d’étre t{anquille, car tu es sous la protection de Dieu ... Malgré
cela, le Seyx Sa’d al-din Hamuyi m’a demandé que nous allions te

prévenir, pour que tu ne dévoiles pas ce livre sans notre permis-
sion, avant ma 700 éme Hégire . ..»"8

Ce réve nous permet d’émettre deux hypotheéses. La pre-
miére est que notre auteur aurait respecté ’ordre du Prophete
et aurait attendu ’an 700/1300 pour diffuser son Kasf al-
hagayeq. La deuxiéme hypothese est qu’il serait mort entre
680/1281 et 700/1300. Il semble n’avoir pas pu finir les dix
traités qu’il annonce, puisque nous n’en retrouvons que sept.
Cependant, les sujets de ces épitres manquantes sont traités
de facon dispersée dans les écrits de 1'auteur.

Il est dans tous les cas certain qu’il n’est pas mort avant
680/1281, comme nous l'affirme la majeure partie des docu-
ments consultés, se basant sur I'unique ceuvre hagiographique
s’'intéressant & Nasafi, celle du Prince Timuride Hoseyn-e

=
gens engagés dans la voie mystique.

57. La lecon «cent grands et petits cahiers ...y se trouve également,
par exemple dans la copie manuscrite du Kadf al-Haqayeq conservée a la
Biblioth¢que de Veliyuddin.

58. A. Nasaft, Kasf al-haqayeq, ..., pp. 2-4.
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Bayqara. Wilhelm Pertsch,’® Carl Brockelmann,®® Charles
Schefer, E. Blochet,® Wladimir Ivanov,*? Hermann Ethé,%
Charles Riew,% A.J. Arberry,® Hamid Algar,®® et bien d’au-
tres spécialistes, fixent sa mort en 661,/1262-1263. Cependant,
le Fihris al-makhtutat al-farsiyya,®” ’inspirant probablement
de Reyhanat al-adab,%® le fait mourir en 533/1139. En ef-
fet, ce dernier rapporte, d’aprés Hajji Xalifeh, que Nasafr est
mort en 533/1139 et qu’il est Vauteur du Masjed-¢ [ka‘beh wa/
agsd. Zabihollah-e Safa® corrige «’erreury de Hajji Xalifeh,
«auteury de cette déclaration. Nous n’avons pas pu identifier
cet aveu car le Kasf al-zunun™ n’en signale pas l'existence.

59. W. Pertsch, Verzeichnis der persischen Hanschriften, ..., n°176 a
(6), p- 1053.

60. C. Brockelmann, Katalog der orientalischen Handschriften der
Stantbibliothek zu Hamburg, mit Ausschluss der hebraischen. Teil L
Die arabischen, persischen, turkischen, syrischen, dthiopischen Hand-
schriften, Hamburg, 1908, 1°149 (2), p. 82.

61. Ch. Schefer, E. Blochet, op. cit., Vol. I, n°99, Supp. persan 120.

62. W. Ivanov, Descriptive catalogue of the persian manuscripts. Asi-
atic Society of Bengal, Calcutta, 1926, n°414, p. 286.

63. H. Ethé, Catalogue of the persian, turkish, hindustani and pashtu
Manuscripts in the Bodleian Library, ..., vol. I, n°1250, p. 778.

64. Ch. Rieu, Catalogue of the persian Manuscripts, ..., Loudres,
1881, 3 vol., Vol. II, n°25, p. 834.

65. E.H. Palmer, Oriental mysticism, (Ed.Luzac), 28me adition, 1938
(Introduction Arberry, p. II).

66. H. Algar, (Kubray, E.I.2, Nous trouvons quelques lignes sur la vie
de notre anteur au sein de cet article.

67. Fihris al-makhtutat al-farsiyya, Le Caire, Dar al-kotob, 1967, Vol.
IT. %227 4s i+ 17b:

68. Mirza Moh-‘Ali Modarres, Reyhanat al-adab, 3tme gdition, Tabriz,
1347, VoL SVISFD 172,

69. Zabihollah Safa, Tariz-c¢ Adabiyyat dar Iran, Téhéran, 1977, Vol.
III (part IT), p. 1224.

70. Mustafa ben Abdallah Katib Jelebi, Dicto et nomine Haji khal-
ifa, Lexicon, bibliographicum ct encyclopaedicum, (Ed. Fliigel), Leipzig,
1835-1858. Dans le méme contexte, nous somies siire que la version ori-
ginale de Magsad-¢ agsa, contrairement & 'affirmation erronée de Hajji
Xalifeh, est persane. En effet, celui-ci a di confondre I'original persan
du Magsad-¢ agsa de ‘A. Nasaff avec la traduction persane de Magsad
aqsa fi tarjamat al-mustagsa de X¥arazmi: (H. Khalifa, Vol. 6, p. 90).
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Cependant, cette ceuvre est attribuée a Qotb al-aqtab Moh.
al-Cesti.™

Reza Qoli Khan, 'auteur du Mayma* al-fusaha et du Riyaz
al-‘drefin,” le fait quitter Boxara définitivement en 616/1219
a la suite de 'attaque mongole. Il se serait alors fixé a Abar-
quh, ou il serait mort; cette erreur provient de la confusion
qu’il fait entre I'attaque mongole et celle de I’armée des in-
fideles citée par Nasaff lui-méme. En revanche, d’autres ou-
vrages, dont nous ignorons les sources, avancent des dates
largement postérieures: Mu‘jem al-mu’allifin,”® et Hadiyyat
al-‘arifin,™: 687/1287; et Az-zari‘a ...: 691/1292. A.M. Pie-
montese’™ donne 681/1282. Quant & A. Mahdavi-ye Damgan,
léditeur du Kasf al-hagayiq,” il interpréte de facon différente
de la notre, les dates mentionnées dans I'ceuvre, mettant en
doute la date de 671 pour 'attaque de Boxara par I’armée des
infideles, affirmant qu’a cette époque il 1’y avait pas d’attaque
mongole. F.Meier reste tres évasif sur la date de la mort de
notre auteur.”” Enfin, Marijan Molé”® détermine I’époque de
sa mort, d’apres 'étude de différentes copies manuscrites des
traités de Nasafi, entre 691/12927 et 700/1300.

Il ressort de tout ceci que la seule et unique source ha-
giographique, les Majales al-‘ussaq, a été a 'origine de toute

71. Az-zari‘a ..., Vol.XXI, Téhéran-Najaf, 1392/1972, p. 16.

72. Majma‘ al-Fusaha, de Reza Qoli Khan (Hedayat), Téhéran, éd.
Mazaher Mosafta, 1339, Vol. II, p. 869; Riyaz al-‘arifin, « Tazkereh
al-muhaqqeqiny, Téhéran, Aftab, 1316/1937, p. 175.

73. Reza Kahhale,. .., Vol. V, p. 262.

74. Isma'il Pasa Baqdatli, Hadiyyat al-‘arifin, Asma’ al mu’allifin wa
asar al-musannifin, Istanbul, 1951-1955, Vol. I, p. 580.

75. A.M. Piemontese, Op.cit., n°137 (I), ms OR.377, pp. 102-103.

76. ‘A. Nasaft, Kasf al-hagayeq,. .., p. 18 des notes.

77. 11 est & noter que la mention de “al-arwah” ne figure que sur la
couverture du manuscrit d’Istanbul, Bibliotheéque Siileymaniye, Sehid
Al Pasa n°1363, et a été ajoutée trés certainement plus tard par une
autre main.

78. ‘A. Nasafi, Kitab al-insan al-kamil, Introduction Marijan Molé, pp.
3-7.

79. Idem., p. 5 (manuscrit du Parlement de Téhéran, fonds
Tabatabayi, 994, compilé en Ramadan 691).
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une série d’erreurs, répétées de siecle en siecle et jusqu’a nos
jours et selon lesquelles il serait mort sensiblement plus tot
que la date réelle.

Ses voyages

Contrairement & I’opinion de F.Meier,?° il nous semble im-
possible de donner un itinéraire précis et un calendrier de tous
ses déplacements, notamment de son immigration définitive
de Boxara, car rien ne nous permet d’affirmer qu’il n’est pas
revenu plusieurs fois dans les mémes villes; nous nous bhorne-
rons donc a relever certaines de ses citations dans lesquelles il
fait mention de ses voyages:

« ... O Derviche, j'ai assemblé et écrit ces quatre traités [premier
traité: de la Connaissance de I’homme,®! deuxiéme traité: de
I'Unicité de Punique (tawhid),®? troisiéme traité: de la Création
des esprits et des corps,® quatriéme traité: de I'Origine et du Re-
tour selon les philosophes®!] dans quatre provinces: le premier, en
I’an 660, dans la ville de Boxara, le second au Xorasan a Balirabad,
sur la tombe du Seyx des Seyx-s Sa’d al-din Hamuyi que Dieu
sanctifie son Ame, le troisidme dans la ville de Kerman, le qua-
tridme dans la ville de Siraz, sur la tombe du Seyx des Seyx-s
Abtu ‘Abd-Allah Xafif, son ame soit sanctifiée, en 'an 680. .. »%°

« ... O Derviche, j'ai assemblé ces trois traités, du Voyage
spirituel, de la Retraite cellulaire et de ’Amour dans la ville de
Siraz, sur le tombeau du Seyx des Seyx-s Abu ‘Abd-Allah Xafif,
que Dieu sanctifie son ame . . . »8°

« ... O Derviche, j’ai assemblé et écrit ces trois traités [il
s’agit des traités supplémentaires que 'on trouve dans le Kitab
al-mandzil al-sd’irin]: A Esfahan. .. »%7

« ... O Derviche, j’ai assemblé et écrit ces cing chapitres [ch.

80. F. Meier, (Die schriften des Aziz i Nasafty, WZKM, pp. 142-144.
81. ‘A. Nasafi, Kitab al-insan al-kamil, p. 16.

82. Ibid., p. 38.
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84. Ibid., p. 70.

85. Ibid., p. 80.

86. Ibid., p. 118.

87. Ibid., p. 341.
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1: de la Loi religieuse, de la Voie mystique, de la Réalité vraie;
ch. 2: de 'Homme parfait; ch. 3: L’Homme parfait libre; ch. 4:
du Compagnonnage; ch. 5: du Voyage spirituel] dans la Mosquée
d’Abarqiih.y®®

Il nous indique également les lieux de la composition des
traités de son Kitab-e tanzil: NaxSab, Boxara et Bahrabad
(sur la tombe de Sa‘d al-din Hamuyi). D’aprés ses écrits,
il trouve dans les voyages maints profits. Il lui semble que
I’homme ne doive pas rester en permanence dans sa ville:

«J’ai beaucoup voyagé dans le monde. J'ai rencontré . .. maints il-

lustres personnages, théologiens, philosophes et maitres spirituels

y »89

Le voyage est bénéfique, afin d’éprouver I'humilité et I’apre-
té de la route, laffection des voyageurs, de leurs mérites et sur-
tout afin de rencontrer des sages (dana-s). Toutefois, Nasaft
n’est pas exempt de contradictions car, si, dans le Magsad
et certains traités du Kitab al-insan al-kamil, il conseille les
voyages, il dit dans la Zubdat al-haqayeq qu’ils ne sont qu'une
perte de temps et de biens:

«Combien de temps tourneras-tu encore de par le monde en voy-
ageant inutilement. . . »%°

I1 avoue qu’il a trouvé réponse a toutes ses questions, que
ses recherches ont abouti et déclare que désormais, il ne perdra
plus une heure en voyages inutiles. Son ceuvre témoigne d’une
évolution dans laquelle on constate un retour sur soi-méme: il
critique les voyages apres avoir lui-méme voyagé. La recherche
de la vérité est le but ultime de son parcours et le vrai voyage
est en soi, le voyage terrestre n’étant quun grand détour pour
aboutir & un étroit chemin- Dans le Magsad®® et le Kasf,”* il

88. Ibid., p. 140.

89. ‘A. Nasaft, Kitab al-insan al-kamal, p. 80.

90. ‘A. Nasaft, Zubdat al-haqayeq, pp. 99-100.

91. ‘A. Nasafi, Magsad-e agsa, manuscrit conservé a la Bibliotheque
nationale de France, Suppl. persan 124, fol. 301 R; Suppl. persan 120,
fol.-41 R; éd. Rabbani, p. 252.

92. ‘A. Nasaft, Kasf al-hagayeq, p. 31. Attribué & Baba Afzal-e Kasani.
Note de A.Mahdavi-ye Damgani.
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raconte la belle histoire des poissons a la recherche de I'eau.
L’histoire se termine par ce quatrain:

«O toi, qui es mort en ayant 'intention de défaire le noeud,

O toi, qui es né de 'union, et qui meurs de la séparation,

O toi, qui, au bord de la mer, es tombé dans la poussiere, mort

de soif,
O toi, qui te tiens sur un trésor et qui est mort dans la pauvreté.y

L’homme et son image d’aprés ses ceuvres
On peut supposer, d’apres les exemples qui émaillent son

ceuvre, que Nasafi fréquentait un milieu de commer-
cants et d’artisans. Ces exemples sont en effet trés souvent
tirés des métiers artisanaux, tels que forgeron, menuisier, hou-
langer, tailleur et jardinier. Nasaff est par ailleurs un citadin
cultivé qui a une bonne connaissance des sciences tradition-
nelles de son temps: la Loi religieuse, la Tradition, la philoso-
phie, Pastrologie et la médecine qu’il a exercée: il parle avec
intérét de sa pratique de 'anatomie:

« . .. Plusieurs fois, durant mes activités médicales, j’ai expérimen-

té que le sens commun et l'imagination étaient la méme chose,

ainsi que la faculté estimative et la faculté de libre discerncment.

Mon but, en étudiant la médecine et en 'exercant pendant plu-

sieurs années, était d’acquérir, par le biais de I'anatomie, de 'as-

surance pour mes réalisations [spirituelles et philosophigques]y.”?

Nous pourrions en déduire que Nasafi n’exerca la médecine

qu’apres s’étre engagé dans la voie mystique. Toutefois, il est a
noter que la question des sens, «des dix sens, cing intérieurs et
cing extérieursy, est explorée par Nasaft dans la majeure partie
de ses écrits, mais il ne fait allusion a son activité médicale
que dans son Kasf al-haqaeq.” Sa manieére de rédiger son
ceuvre, sa complexité, sa persévérance manifeste et sa volonté
de transmettre nous laissent supposer qu’il était également

93. ‘A. Nasafi, Kasf al-hagayeq, p. 89.

94. Magsad, Suppl. pers;m 120, fol. 45 v-46 v; Tanzil, Veliyuddin
1808, fol. 38 v.; Magad, éd. Rabbani, pp. 261-2; Tanzil, Istambul, hibl.
Siileymaniye, Sehit Ali Pasa, u° 1363, p. 114 a(F.Meier, W.Z. K. M., «Die
schriften des Aziz-i Nasafiy, p. 146).
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enseignant. Homme profondément éclectique, il s’appuie a
chaque fois qu'il traite une question sur différentes écoles doc-
trinales:

les exotéristes, ahl-e Sari‘at;

les soufis, ahl-¢ tasawwof,

les philosophes, ahl-e hakmat, ahl-e fekr wa estedlal,

les gens de dévoilement, ahl-e kasf,

les gens de 1'Unicité, ahl-e wahdat [qui, dans le Kasf . ..,
se répartissent en deux catégories opposées: les gens du feu,
ashab-e nar et les gens de la lumiere, ashab-e narl;

les hommes de réalisation spirituelle, ahl-e tahgig; et plus
particulierement dans le Kasf, les adeptes de la métempsy-
chose, ahl-e tanasoxz, de l'incarnation: holual et de I'union:
ittihad.

On peut se demander si cette volonté d’objectivité chez
Nasaff est un trait de caractére ou tout simplement une néces-
sité didactique qui répond a la demande de ses disciples:

«Je n’ai pu assembler et écrire sur plus de quatre (stationsy (man-
zil-s) n’ayant pas rencontré de pélerin & la force d’ame plus élevée.
S’il en est un qui posséde la perspicacité, I'amour, la sincérité, la
constance, la loyauté, la connaissance, la circonspection, la discré-
tion, pour celui-1a, les dix étapes sont assemblées et écrites. Ma
réussite ne dépend que de lui. Je m’abandonne a lui, je m’en
remets a lui ...»%

Ses écrits vantent la bonté et la générosité, laissant en-
trevoir chez lui des qualités semblables. Il a un sens moral
tros développé. La notion de I'adab’ 1'habite. Cette notion,
toujours présente en lui, recouvre tout a la fois le sens des
convenances, de 'harmonie, du respect et des limites; dans la

95. ‘A. Nasaft, Kitab al-insan, p. 448.

96. CH.-H. de Fouchécour, Moralia, les notions morales dans la
littérature persane du 3/9 éme siécle au 7/ 13¢m¢ gi¢cele, Paris, Recherches
sur les civilisations, 1985, index des maticres «Adaby, p. 493 ; voir
également Dj. Khaleghi-Motlagh, «Adaby, Encyclopaedia Iranica, Ehsan
Yarsater, London, Routledge and Kegan Paul, Boston, Melbourne and
Henley, 1983, I/ 431-439; Ch. Pellat, (Adab in Arabic litteraturey, En-
cyclopaedia Iranica, 1/ 439-444.
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société, c’est le savoir-vivre avec les autres; dans la religion,
c’est la fagon de s’adresser a Dieu:
«Jour et nuit, seul ou en assemblée, il faut vivre avec vigilance,

en respectant les bonnes maniéres (...) avoir méme honte de
s’allonger, sachant que Dieu est présenty.%?

Son principe essentiel est d’ailleurs: «faire du bien et ne ne
pas faire de maly.?® Il y revient souvent, et cela dans presque
chaque conclusion.

C’est. aussi un mystique, un homme de réalisation spi-
rituelle qui se veut universel. C’est ’homme du juste milieu.%
D’apreés lui, il faut un juste milieu en tout, méme dans les
prieres rituelles,'% le jefine, le pélerinage; une adoration déme-
surée peut voiler l'itinéraire de l'itinérant. Garder la honne
mesure, méme dans 1’adab, est recommandé!®! comme pour
parler, se nourrir et s’habiller.

Et inversement, il ne faut pas se priver du nécessaire,
«car le besoin fera naitre 'avidité qui est la mere de tous les
vicesy.!9% 11 conseille le respect de 'ordre, de la tranquillité et
le repli sur soi . .. le superflu est inutile, forcer la main est un
manque de confiance en Dieu et une sorte d’abus de la bhonté
divine:

« ... C’est parce qu’en toute ceuvre, le milieu est la voie droite, la
voie de la raison, que les deux extrémes appartiennent au monde
de la nature, de l'enfer; que cette voie médiane est plus étroite

qu'un cheveu; que s’y maintenir et la parcourir est plus périlleux
que marcher sur le fil d’une épée ...»'03

97. ‘A. Nasafi, Magsad, suppl. persan 120, fol. 3V.

98. C.H. de Fouchécour, op.cit., pp. 10 et 310, «(kam azariy.

99. Aristote, Ethique a Nicomaque, traduction, préface et notes par
Jean Voilquin, G.F. Flammarion 1992, 346. C.H. de Fouchécour, Ibid.,
voir index des matiéres milieu, juste milieu, médiétéy, p. 495.

100. ‘A. Nasafi, Magsad, suppl. persan 120, fol. 12 V; ‘A. Nasaff,
Zabdat al-haqayeq, pp. 116-117.

101. Ibid.

102. ‘A. Nasafi, Magsad, suppl. persan 120, fol. 13 V.

103. ‘A. Nasafi, Kitab al-insan al-kamil, p. 64, ligne 10; également, ‘A.
Nasaft, Magsad, suppl. persan 120, fol. 40 R.
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Pour lui, tout a une raison d’étre:

«O Derviche! aucune qualité n’est mauvaise; toutefois,

certains usant d’elle en lieu inopportun, la déclarent mauvaise.

Il n’est au monde rien de mauvais: toute chose en son lieu propre
est bonney.!04

C’est la réticence qu’il montre a ’égard de toute attitude
partiale qui lui défend toute position polémique. Dans les con-
clusions des chapitres de “I’'Homme parfait” et de “I'Homme
parfait libre”, il dit:

« ... Je dirai qu’apres avoir renoncé, j'ai vécu longtemps dans la
solitude, la sobriété et I’'obscurité; une longue période encore, dans
le contentement, la soumission et la contemplation. A présent, j’en
suis 1a: je ne sais avec certitude quel choix est le meilleur; a I'un
plutdt qu’a 'autre, je n’ai pu donner de préférence. Aujourd’hui
méme ou je trace ces lignes, je n’ai pas encore tranché. De chaque
cOté, je vois maints avantages et maints inconvénients . . .»"'%%

Nasaft est convaincu que les partis contiennent tous une
part de vérité, mais qu’ils ne se valent pas tous.'% Il est
ainsi le carrefour des divers courants de pensée, notamment
entre les philosophes et les théologiens. Issus bien souvent
de villages, les théologiens sont en général peu cultivés et
dépourvus de la notion d’adab, et sont en conséquence par-
tiaux dans l'exercice de toutes leurs responsabilités. Nasaft
les appelle les exotéristes. Il ne condamne aucune école et ne
manifeste pas de préférence pour I'un ou I'autre courant de
pensée (madhab).'%" Dans le Magsad, il écrit:

« ... Ne prends personne pour ennemi et aime tout le monde (.. .)
O Derviche, chacun de nous est né d’une mere différente, dans
un lieu différent: c’est la raison pour laquelle, chacun de nous

est d’une croyance différente: hanafite, shafiite, chrétien, juif et
musulman. Considére les tous comme toi-méme, démunis et a la

104. Kitab al insan al-kamil, p. 84.

105. ‘A. Nasaft, Magsad, suppl. persan 120, folio 10 v. Kitab al-insan,
p 0L

106. F.Meier, (Das problem der Natur im esoterischen Monismus des
Islamsy, Eranos Jahrbuch XIV, pp. 149-173.

107. ‘A. Nasaft, Kasf al-haqaqiq, pp. 9-17.
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recherche de la vérité divine . ..»108

Cet extrait du Magsad est repris dans le Kasf et développé
de la maniére suivante: chacun serait de I'une de ces trois re-
ligions: celle de ses pere et mere ou de ses concitoyens, celle
du roi de son temps, et si ce dernier est juste, celle de 'ami.
Toujours dans le Kasf, véritable encyclopédie consacrée aux
madaheb (religions), il fait connaitre les différents courants
de pensées de son temps, notamment le shi’isme et le sun-
nisme pour lesquels il se fonde sur I’enseignement des trois
docteurs de la Loi religieuse: deux sunnites, Abi Mansiur-e
Maturidi, initié & la doctrine de Abu Hanifeh, et Mohammad-
e Gazali, qui est shafi’ite, et un shi’ite, Seyx Abii Ja'far-e Tsi:
« ... Ces trois ont les meilleures descriptions et les meilleurs
principes .. .»

Nasafl ne manifeste pas de préférence, il reste neutre pour
transmettre les paroles des trois docteurs de la Loi sans s’ap-
proprier leur pensée; ce ne sont pas ses paroles, dit-il ce sont
les paroles des autres. Il fera de son mieux, dit-il, pour rester
fidele et les répéter dans leur intégrité.!0?

« (...) Sache que le Chef de la Tradition, le Seyx Abu Mansur-
e Maturidi, et la «Preuve de 'Islamy, Mohammad al-Gazali, di-
sent qu’a l'origine de ces soixante-douze sectes, qui sont voudes a
I’Enfer, sont les six sectes suivantes (... ). Les prophetes sont des
Impeccables et & part eux, personne d’autre ne '’est. Mohammad
était le Sceau des prophetes, il était le meilleur et possédait tous
les savoirs, et aprés lui Aba Bakr, et apres Abu Bakr, ‘Omar,
et aprés ‘Omar, ‘Osman, et aprés ‘Osman, ‘Ali; ils étaient tous
Califes et Imams justes; ils étaient les meilleurs et possédaient
tous les savoirs. L’imamat n’a pas pris fin apreés ‘Ali (_. ..) Abu
Hanifeh et Safe‘i sont du méme avis (...) Sache que le Seyx Abi
Ja‘far-e Tisi dit qu’a l'origine de ces soixante-treize sectes sont
deux sectes: Navaseb!!? et Ravafez!!! (...) Il est indispensable

108. ‘A. Nasafi, Magsad, Suppl. persan 120, fol. 6V; ‘A. Nasafi, Kasf
al-haqayeq, p. 8.

109. Ibid., p. 10.

110. Navdseb désigne les gens qui entretiennent une hostilité a I'égard
des «ahl-e beyty.

111. Les Ravdfez sont ceux qui refusent la 1égitimité du califat de ‘Omar
et d’Abii Bakr.
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que le Prophete choisisse pour le califat un des membres de sa
famille pour le remplacer; celui-ci doit étre un Impeccable (... );
il est nécessaire que ce calife, a son tour, choisisse un successeur,
car la terre ne doit jamais rester sans Imam . ..»'2

Apres son exposé sur ces deux différentes croyances, il
ajoute: « ... De l'avis des hommes de réalisation spirituelle
et des sages, tout ceci n’est qu’exagération et n’est pas digne
de confiance ...»'3

Il explique: «Un dana dit: “Dans la province de Fars elle-
méme, toute seule, j’ai rencontré cent sectes'!* différentes qui
n’ont rien a voir avec les soixante-douze sectes qui ne leur
ressemblent pointy.!t?

La raison pour laquelle nous avons longuement cité ces
passages du Kasf al-hagayiq ou il fait allusion au shi‘isme et
au sunnisme, était de remettre en question I’affirmation selon
laquelle il aurait été shi‘ite, les spécialistes se fondant sur un
passage traitant de la (prophétie et de la saintetéy: «La sain-
teté selon Sa‘d al-din Hamuyiy, ou Nasafi nous relate une
conversation avec son maitre du Temps:

« ... Alors que je me trouvais au Xorasan au service du Seyx Sa’d
al-din, celui-ci parlait de la puissance et de la perfection du Maitre
du Temps avec un enthousiasme tel qu’il dépassait notre esprit.

Un jour je dis: «O Maitre! De celui qui n’est pas encore venu,
parler de la sorte est excessif. Il se peut qu’il ne soit pas ainsi.y
Le Seyx fiit peiné. Je renoncai et désormais ne parlai plus de la
sorte.

O Derviche! Tout ce que disait le Seyx, il le disait & partir de
son opinion personnelle. Mais par ces paroles, de nombreuses per-
sonnes furent et seront abusées, égarées. Je veux dire qu'au cours

112. ‘A. Nasaft, Kasf al-haqayiq, pp. 13-14.

113. Ibid., pp. 14-16.

114. M. Molé, Les Kubrawiya entre sunnisme et shi’isme, p. 67: «Le
terme de madhab a ici un double sens: d’un cOté les rites sunnites, de
Pautre une secte religieuse comme telle madhab n’est pas une école ju-
ridique mais une secte en Irany.

115. Ibid., note 21: (Muhaddith, auteur de Kitab al-naqd, ma‘ruf bi
ba‘d matalib al-nawasib fi naqd fada’il al-rawafid, écrit en 560 S.H. par
Nasir al-Din, Abi ‘I-Fazl al-QazvinT al-Razi.
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de mon existence, j’ai rencontré maints individus, au Xorasan, au
Kerman et au Fars proclamer: «Le Maitre du Temps annoncé,
¢’est moily Il n’en était rien; et ils moururent avec cette chimere
... Bien d’autres viendront revendiquer ceci et mouront avec cette
méme illusiony.!'6

Il est bon de rappeler que le mouvement shi‘ite s’officialise
avec l'arrivée au pouvoir des Safavides, et que le shi‘isme a
été imposé en particulier par la force des armes, geszelbas-
s (militaires shi‘ites (soufisy) devenant ainsi le madhab légal
de I'Iran. Sachant que la Transoxiane et le Xwarazm ¢taient
hanafites & cette époque, nous pouvons supposer, surtout si
nous nous référons aux dires de Nasaff selon lesquels nous
avons la religion de la mére ou de notre roi, qu’il était né sun-
nite hanafite. Ni les traditions ni les formules de priere citées
par Nasafi dans le Magsad n’ont de caractere spécifiquement
shi‘ite; en revanche, celle de cloture des prieres a un caractere
sunnite.

Le fait qu’il appuyait sur les différentes doctrines des mul-
tiples écoles de pensée, a conduit certaines d’entre elles a le
compter parmi leurs adeptes: ce fut le cas des Ismadlites.''”
Plus tard, Silvestre de Sacy, quant & lui, exploite le theme «des
trois ames dans ’hommey de Nasaft dans son Ezposé de la re-
ligion des Druzes''® d’aprés la traduction latine du Magsad
par A.Muller. Quelle que soit la doctrine que notre auteur
professat, il a voulu, en adoptant une position modérée et cri-
tique, étre un éveilleur, un transmetteur et, & une époque ou
chacune de ces nombreuses écoles doctrinales affirmait étre
la seule élue, Nasaff se situait entre ou méme au-dessus de
toute confession. Dans ce sens, face a l'intransigeance des
théologiens exotéristes et des «mitateurs servilesy il essayait
de rapprocher les différentes écoles isolées et les minorités pour
mieux réaliser son but (magsad), peut-étre inavoué.

Nous voudrions clore ceci en rapportant également la vi-

116. ‘A. Nasafi, Magsad, Suppl.persan 120, fol. 30 R & 31 R; ‘A. Nasalf,
K. al-insan al-kamil, pp. 320-322.

117. A. Nasafi, K. al-insan al-kamil, introduction M. Molé, p. 20.

118. S. de Sacy, Exzposé de la Religion des Druzes, Paris, 1838, 11/425.
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sion négative et erronée que certains écrits donnent de Nasaff.
Nous rappelerons en tout premier lieu la fausse interprétation
du réve du 27 aout 1281 faite dans les Majales al-‘us$saq, qui
l’accuse notamment de dévoiler les secrets. Dans le Riyaz
al-‘arifin,"® Reza Qoli Xan dit que, d’aprés le Seyx Sa‘d al-
din Hamuyi, tout ce qu’il avait lui-méme consigné en secret
dans quatre cents volumes, Nasaff 'a dévoilé dans son Kasf
al-haqayiq. A son tour, Mirza Moh.- ‘Ali Modarres dans la
Reyhanat al-adab'® répéte la méme version, mais cette fois
en se trompant de nom: le Seyx Sadr al-din Qonyavi, ou
Sadr al-din Ebrahim Hamuyi, fils de Sa‘d al-din Hamuyi, pour
Sa‘d al-din Hamuyi. Et au XX®™¢ siecle, nous retrouvons la
trace de cette interprétation erronée dans plusieurs ouvrages,
notamment dans l'introduction chez Arberry,'?! qui recopie
Rieu,'?? dans Corbin, et bien d’autres ...'?3

Il semblerait, en réalité, que Nasaff ait évoqué ce réve pour
justifier le retard de la diffusion de son Kasf al-haqayiq. Quelle
qu’en fut la raison, il est tout a fait paradoxal de constater que
la relation de ce réve a été acceptée jusqu’a présent comme un
fait réel, alors que Hamuyi est mort en 650 de I’'Hégire, que la
demande des derviches pour la composition du Kasf date de
671 et que la composition s’est faite en 680.

Si Seyyed Hoseyn-e Nasr'?* place Nasaft & un rang hono-
rable dans ’école dite wahdat al-wujid, en revanche Mogaddas-
e Ardabili, dans sa Hadigat al-3i‘a,'*> l'accuse d’athéisme et
d’infidélité au méme titre qu'lbn ‘Arabi et ‘Abd al-Razzag-e

119. Reza Qoli Hedayat, Riyaz al-‘arifin, p. 175.

120. Reyhanat al-adab, VI/172.

121. E.H. Palmer, Oriental mysticism, introduction A.J.Arberry, p. ii.

122. Ch. Rieu, op. cit., II/n°25, p. 834.

123. H. Corbin, L 'Imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn ‘Arabi,
Paris, Flammarion, 1976, p. 25; également, E. Blochet, n°149. Suppl.
pers. 113 (Kitab al-Huraf de Sa‘d al-Din Hamuyi).

124. Seyyed Hoseyn-e Nasr, Sciences et savoir en Iran, pp. 323-344.

125. Molla Ahmad ibn-e Mohammad Najafi «(Moqaddas al-Ardabiliy,
Hadiqat al-$i‘a, Ed. lithographiée, Teheran, 1260. (Il existe une édition
critique de cet ouvrage faite & Téhéran que nous n’avons pas eu a notre
disposition).
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Kasi: il critique la doctrine de la wahdat al-wujid qui signi-
fierait selon lui que «toute chose est Dieu Tres Haut ...»; il
leur reproche de s’étre approprié des textes philosophiques,
notamment platoniciens.

Nasafl mourra pauvre et ignoré de tous, a Abarquh. Il le
dit souvent lui méme: la ressemble & une vague sur la mer ot il
ne faut rien construire et sur laquelle il ne faut pas s’installer;
I’homme n’y est que de passage; ni son chagrin, ni sa joie n’y
sont durables; d’une heure a l'autre tout peut changer.

Il aura vécu son ceuvre, restant fidele a ses principes, ne
cherchant pas les honneurs, choisissant volontairement la pau-
vreté, alors qu’il vit une époque ou le mysticisme est tres
apprécié a la cour, flatté par les rois et les ministres. Si sa vie
a correspondu aux idées qu’il professait, on peut se deman-
der il a atteint & un moment de sa vie la plénitude de 1’état
spirituel qu’il recherchait:

«Que personne ne soit humilié comme moi dans les mains de la

destinéde,
Solitaire (exilé), triste et affligé, :
Dépourvu [de la joie] de vivre la vie, sans amour et sans ami,
Puisse méme l'infidéle ne pas subir de tels joursy.'26

N

126. Ce quatrain dont nous ignorons la source est attribué a ‘A. Nasafr.
(Reyhanat al-adab, V1/172; Madjalis al- ‘ushshag, Suppl. persan 1150, fol
107 V/108 R, vingt-huitiéme séance).
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Morteza FARHADI

Notes ethnologiques sur

Ask, i Larijan sur Amol*

Ask est un village situé a 90 km au nord-est de Téhéran,
sur la route Téhéran-Amol- La nature y est belle mais sévere
et, comme pour la plupart des villages iraniens, environnée
d'un halo de mysteéres.

Séparant le village de la route, le Haraz, avec ses eaux
verdatres et ses crues printaniéres, coule au fond d’une vallée
assez profonde qui passe immédiatement au sud d’Ask- Le
village est relié a la route par un pont et une petite route de
sable.

Au nord de la riviere, Ask est situé sur une pente qui, plus
au nord, devient de plus en plus abrupte pour aboutir & une
gigantesque muraille de roches cisaillée par une trés étroite
vallée.

* L’auteur tient & remercier pour leur contribution & la rédaction
de cet article les habitants d’Ask, M. Fereydiin Joneydi, iranologue
de renom qui Iui a présenté le texte indédit de La relation de voyage
d’Ardeshir Khosrow Zare*, ainsi que le Dr. Mehdi Taleb pour lui avoir
fait connaitre La relation de voyage du Dr. Heinrich Brugesch.



