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Maurice GLOTON

Jurjani: Le Livre des Définitions

Le Livre des Définitions, que Jurjani a rédigé en arabe au 9¢me
siecle de I’hégire, 15¢me de I'ere chrétienne, vient d’étre €édité par
les Presses Universitaires d’Iran en traduction francaise'. Depuis
sa publication, ce traité n’a cessé de circuler parmi les étudiants et
les maitres en sciences islamiques. De nos jours, il est réguliere-
ment cité et utilisé dans les publications religieuses islamiques.

Jurjani, de son nom complet As-Sayyid ash-Sharif ‘Al
Muhammad, bien connu des lettrés musulmans et arabisants,
présente ainsi ce recueil, dans sa courte préface: «... J’ai réuni des
définitions que j’ai extraites de traités de spécialistes. Je les ai
alors disposées en ordre alphabétique [arabe] depuis les lettres
alif et ba’ jusqu’a la lettre yd, pour en rendre I'acces plus facile
aux étudiants et la pratique plus aisée a ceux qui désirent [les
consulter]...»

Notre ami Pierre Lory, qui a bien voulu rédiger la préface a
notre traduction du Livre des Définitions, précise au début de sa
présentation: «L’ample collection que Jurjani a intitulé avec
sobriété Kitab al-Ta'rifat/ Livre des Définitions, ne se laisse pas

1. Jurjani, Le Livre des Définitions, introduit et traduit par Maurice Gloton,
préface de Pierre Lory, Téhéran, P.U.L, 1372/1993.
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aisément cerner et définir elle-méme. Cet auteur, dont nous ne
connaissons la biographie que de fagon assez sommaire, ne s’est
en effet gueére étendu sur la démarche et la finalité de son vaste
travail. A peine signale-t-il, en quelques phrases lapidaires
d’introduction, avoir colligé en un seul volume des définitions
réparties dans divers ouvrages spécialisés, et les avoir classées par
ordre alphabétique. Le résultat de cette compilation est somme
toute assez original. Il ne s’identifie pas aux dictionnaires de
langue proprement dits, car il ne vise nullement a ’exhaustivité,
en se limitant a certaines zones bien précises du savoir. Pour la
méme raison, on ne peut guére 'appeler “encyclopédie”: Jurjani
se borne, pour I'essentiel, a définir des concepts linguistiques,
philosophiques et religieux, et ne s’occupe pour ainsi dire pas des
sciences exactes (mathématiques, géométrie, astronomie...), ni
des sciences “humaines” (histoire, géographie), ni de celle de la
nature, ni en général, de tout ce qui est objet matériel. En ce
sens, il s'¢loigne également des modeles de glossaires plus
anciens...

«En fait, malgré notre ignorance des circonstances précises
ayant amené a la rédaction des Ta‘rifdt, la finalité de I'ceuvre se
laisse aisément pressentir. Jurjani vivait a une époque ou les
sociétés musulmanes étaient soumises a de graves pressions
internes et externes, et ou la transmission et la circulation du
savoir traditionnel semblait une condition premiére de survie
culturelle. C’est a promouvoir cet enseignement que notre auteur
s’est visiblement engagé ici...».

Jurjani naquit a Tagd, village prés de Astarabath, dans la
province de Jurjan, au mois de sha‘ban 740/1340 et mourut, selon
certaines chroniques locales, a Shiraz en 816/1413. Comme c’est
le cas pour de nombreux personnages anciens célébres, les
¢vénements de sa vie nous sont peu connus, en I’absence méme
de chroniques et de goit pour ce genre de littérature biographi-
que. Ses ceuvres, par contre, ont été facilement recensées et
certaines largement diffusées. Les plus connues, rédigées pour la
plupart en arabe, concernent les célebres commentaires des
Mawdgif de 1ji, ceuvre majeure de plus de 2.000 pages, éditée au
Caire en 1325/1907. Cette énorme somme traite essentiellement
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des sciences religieuses. Le Livre qui nous intéresse ici, les
Ta‘rifat, présente un ensemble de définitions touchant aux
disciplines suivantes: théologie, philosophie, logique, grammaire,
rhétorique et prosodie, sans négliger les termes essentiels ayant
trait a la spiritualité (tasawwuf et mystique). Certaines de ces
définitions concernent simultanément plusieurs de ces disciplines,
comme nous allons le voir dans les quelques échantillons suivants,
pris parmi des expressions techniques plus représentatives de la
méthode employée par Jurjani.

Mais revenons rapidement sur quelques épisodes de la vie de
Jurjani. Il étudia d’abord dans son pays pour aller ensuite,
comme il était fréquent a I'époque, parfaire ses connaissances
aupres de maitres confirmés en terres €loignées. On le trouve a
Hérat, en Egypte, a Constantinople, a Shiraz ou il fut nommé
professeur en 779/1377. 1l fut enjoint de se rendre a Samarcande
par Timour en 789.

Un des disciples de Jurjani a pu dire: «... Il était un vieillard a
barbe blanche, au visage rayonnant de lumiere, humble, élo-
quent, aisé et élégant dans ses propos, dialecticien vers¢ dans les
échanges doctrinaux, les commentaires, adroit dans I'argumenta-
tion. Son souffle était long; il était précis et maitrisait sa pensée et
sa parole, il était appliqué a travailler lui-méme et a faire
travailler les autres, ce qu'il fit jusqu’a sa mort...». Il n’est que de
lire les définitions que Jurjani a consacrées a la vie spirituelle
pour constater qu'il faisait belle part au soufisme. Un grand
nombre des définitions portant sur la vie spirituelle et la
perspective soufie sont empruntées souvent a des maitres de
I'école du Shaykh al-Akbar, Muhyi ad-Din Ibn ‘Arabi. Il fut
méme grand maitre de 1'Ordre nagshbandite.

Pour avoir une idée plus précise de I'importance qu’il donne
aux disciplines abordées, voici le nombre approximatif des
expressions présentées dans chacune de ces disciplines, certaines
de celles-ci couvrant plusieurs d’entre elles.

Divers: 90 Philosophie: 290
Droit: 250 Logique: 280
Ecoles doctrinales: 70 Linguistique: 200

Ethique: 170 Prosodie: 60
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Hadith: 30 Rhétorique: 80
Soufisme: 280 Religion: 150

Nous avons donné, a ces quelques 1900 définitions, un numéro
d’ordre que nous avons conservé dans trois lexiques importants,
en classant ces définitions

1/ par discipline, comme ci-dessus;

2/ par terme technique arabe selon I'ordre alphabétique
francais et non pas arabe;

3/ par sujet en ordre alphabétique franqais.

Quelques définitions par théme

Droit

n° 709 - AL-HATA’(HT’) - La faute par inadvertance.

1 - Clest celle que I'étre humain n’a pas préméditée.

2 - C’est I’excuse valable qui fait tomber la prescription divine du
fait que ce type de faute se produit sans préméditation.

3 - Sa rétribution est incertaine, a tel point que le fautif n’est pas
considéré comme pécheur et n’est pas passible de peine légale, ni
assujetti aux peines de compensation.

On ne reconnait pas d’excuse aux esclaves tant que la présomption
d’iniquité pese sur eux. Le prix du sang est a leur charge.

De méme, la peine légale ne s’applique pas quand on atteint un
individu en pensant qu’il s’agit de gibier, ou qu’on croit abattre un
ennemi alors qu’il s’avere qu’il s’agit d’'un musulman, ou qu’on croit
atteindre une cible alors qu’on porte atteinte a un étre humain; ou
d’autres cas semblables, par exemple: le dormeur qui [dans son
sommeil] tombe sur un homme et le tue.

n° 1191 - AL-FARiDA (FRD) - L’obligation religieuse.
Ce terme dérive de fard et signifie dans 'usage: ’assignation (taqdir).
Dans la Loi, il désigne tout ce qui est fermement établi par un
argument d’autorité indiscutable, comme I’Ecriture [révélée] (Kitab), la
Tradition prophétique (sunna) et le consensus communautaire (ijma°).
Ce terme s’entend de deux maniéres:
- I'obligation personnelle (fard ‘ayn), et
- I'obligation communautaire (fard kifaya).
La premiére incombe a tout un chacun et personne ne peut
I'accomplir pour un autre pour ’en décharger, comme la foi.
La seconde est imposée a tous les musulmans, mais la charge tombe
quand certains y satisfont pour les autres, comme la guerre sainte ou la
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priere des funérailles.
Ecoles doctrinales

n° 237 - AL-IMAMIYYA (CMM) - Les partisans de I’'Imamat.

Ce sont ceux qui professent que ‘Ali avait été explicitement désigné
(nass jalf) comme Imam - que Dieu I'agrée - ainsi que 'infidélité des
Compagnons qui se soulevérent contre lui au moment de la désignation
du Calife par arbitrage accepté de sa part (tahkim) et qui le reni¢rent. Ils
étaient au nombre de douze mille et faisaient partie des gens de la priere
et du jetne (ahl sald wa siydm). Le Prophete — sur lui la Grace et la Paix
de Dieu — a dit a leur sujet: «L’un de vous fera peu de cas de sa priere
par rapport a leur pri¢re, et de son jeGine en comparaison de leur
jetne». Pourtant, leur foi ne dépasse pas leur propre niveau (tardgi).

n° 916 — AS -SI‘A (SY*) - Les partisans de “Ali, le Chiisme, les Chiites.

Ce sont les partisans de ‘Ali — que Dieu I’agrée — qui professent qu’il
est 'Imam apres le Messager de Dieu. IIs ont la conviction que 'Imamat
n’appartient qu’a lui et a sa descendance!

Ethique

n° 96 - AL-ISTIQAMA (QWM) — La ligne droite, la proportion juste et
équilibrée, le juste milieu, la rectitude.

1 — Ceest lorsque la ligne (hatt) est telle que toutes les parties qui la
composent se correspondent nécessairement les unes aux autres en
n’importe quelle position.

Dans le vocabulaire des gens de la Réalité essentielle (akl al-hagiqa),
c’est 'accomplissement de tous les engagements (al-wafa’ bi-I-‘uhiid) et
I’application constante dans la Voie droite, en respectant le juste milieu
en toute chose, par exemple, dans le manger, le boire, ’habillement,
aussi bien dans le domaine religieux que dans la vie de ce monde. Telle
est la Voie de la rectitude (sirdt mustagim) ici-bas, comme elle I’est dans
celle qui existe dans 'Outre-monde. Le Prophéte — sur lui la Grace et la
Paix de Dieu - en a ainsi parlé: «La sourate Houd — la XIéme du Coran
— m’a fait blanchir les cheveux, lorsque le passage suivant fut révélé:
«Maintiens-toi dans le juste milieu comme on te I'a ordonné» (X1, 112).»

2 — L’istigdima est tout a la fois I'accomplissement des ceuvres
d’obéissance (add’ al-td‘a) et I'aversion pour les désobéissances (ijtindb
al-ma‘dsi).

C’est le contraire, a-t-on dit, des attitudes tortueuses (i‘wijdj).

Cette expression s’applique au serviteur qui parcourt la voie
d’adoration (tariq al-‘ubiidiyya) en se conduisant droitement (irsdd),
conformément a la Loi sacrée (Sar‘) et a la raison (‘agl).
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3 — L’istigdma est la constance (muddwama). C’est ne rien préférer a
Dieu, a-t-on dit.

4 — Abi ‘Ali ad-Daqqgiq a dit: «Ce terme comporte trois degrés:

— La rectitude (tagwim), c’est-a-dire la bonne éducation qu’on
s’'impose (ta’dib al-nafs).

— Le dressage (igdma), c’est-a-dire I’élagage des cceurs (tahdib
al-qulib).

— Loffrande des secrets (taqrib al-asrar)».

n° 238 — AL-INABA (NWB) - La conversion, le repentir

1 - C’est chasser du cceur les ténebres des choses douteuses (zulumadt
Subuhat).

2 — Clest retourner (rujii‘) toutes choses vers Celui a Qui tout
appartient.

3 - C’est revenir de I'insouciance (gafla) au rappel [de Dieu] (dikr), de
la désolation (wahsa) a lintimité (uns).

Hadit

n° 366 - AL-TADLIS (DLS) min al-Hadit (HDT) — La citation d’auto-
rités apocryphes en matiére de nouvelles prophétiques.

Elle est de deux sortes:

1 — Clest la falsification ou caractére apocryphe de la chaine des
transmetteurs (tadlis al-isndd), en se référant a celui ou ceux qui ont
effectivement rencontré le rapporteur de hadit-° sans qu’on ait effective-
ment entendu les propos qu’on allégue avoir entendus; ou encore d’un
de leurs contemporains (‘dsara) sans les avoir effectivement rencontrés.

2 — C’est aussi le caractére apocryphe des personnalités (suyiih). Cette
citation consiste a se référer a un savant en maticre de hadit-*, en
prétendant qu’on a entendu un hadit de lui, et en venant méme a lui
assigner un faux nom et de fausses caractéristiques afin qu’on ne le
reconnaisse pas.

Soufisme

n° 13 - AL-ITTIHAD (WHD) —-L’union, I’unification, I’identification,
la conformité.

1 — Cest faire que deux réalités ou essences (ddtdn) deviennent une
seule. Or, cela n’arrive que pour les nombres a partir de deux et au
dela’.

2 — Liihad représente une notion différente selon les cas:

— dans le genre (jins), c’est la ressemblance générique (mujdnasa);

— dans I'espéce (naw‘), c’est la similitude (mumatala);

— dans le propre (hdssa), c’est laffinité formelle (musakala);
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— dans la modalité ou qualité (kayf), c’est I'analogie (musabaha);

— dans la quantité (kamm), c’est I'équivalence (musiwa);

— dans les extrémes (atrdf), c’est la symétrie (mutibaqa);

— dans la relation (iddfa), c’est la corrélation (mundsaba);

— dans la disposition des parties (wad‘ al-ajzd’), c’est I'équilibre ou
mesure (muwdzana).

3 — L'ittihad est aussi la présence contemplative (Suhiid) de ’Existence
(wwjid) de Dieu le Réel (Haqq), I'Unique, I'Inconditionné (mutlaq),
par Lequel toute chose se trouve actuelle (mawjiid) et s’unifie,
puisqu’elle est existante par Lui, inexistante par elle-méme (ma‘dim
nafsi-hi) et non pas en raison d’un étre actuel propre (wujiid hiss) par
lequel elle s’unifierait, car cela est absurde!

4 — L'irtihdd, a-t-on dit, est la «con-fusion» (imtizdj) ou le mélange
(ihtilat) de deux choses au point qu’elles deviennent une seule et méme
chose [par réunion ultime des éléments de cette opération].

On dit encore que l'ittihdd est le propos tenu sans considération
(ru’ya) ni réflexion (fikr).

Note 1. Selon Fakhr ad-Din ar-Razi, «la doctrine de littihdd est sans
fondement. En effet, de trois choses I’'une: 1/ les deux choses subsistent et, de ce
fait, elles restent deux réalités distinctes; 2/ elles disparaissent toutes deux pour
devenir une troisieme chose; 3/ et enfin il ne reste que I'une des deux, I’autre
cessant d’exister. Mais alors, (dans chacun des trois cas), 'union demeure
impossible, car I'étre existant ne peut étre le méme que le non-existant» (in
Traité sur les Noms divins, tome II, chapitre sur al-Haqq, traduction Maurice
Gloton, Paris 1988).

n° 246 — AL-INSAN (’NS) AL-KAMIL (KML) - L’Homme parfait,
accompli, universel.

1 — Clest lui qui totalise (jami‘) tous les mondes divins (‘awdlim
ilahiyya) et tous les mondes produits (kawniyya) sous leurs modalités
universelles (kuliyya) et particulieres (juziyya).

2 -l estle Livre ou Ecriture (kitab) synthétisant tous les Livres divins
et ceux produits (par I’homme).

3 — Sous le rapport de son esprit (rih) et de son intelligence ou
intellect (‘agl), il est un Livre intelligible qu'on dénomme par
expression Umm al-kitab, «la Mére ou Prototype producteur de
I’Ecriture» ou «Matrice du Livre» ou «Prototype matriciel de I'Ecri-
ture».

4 — En fonction de son cceur (qalb), il est le Livre de la Table
réverbérante' préservée (lawh mahfiiz).

5 - En rapport avec son ame ou souffle animé (nafs), il est le Livre de
I'Effacement (mahw) et de I’ Affermissement (ithdt).
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6 — Il est «les Feuillets anoblis» (suhuf mukarrama, Coran LXXX, 13)
«élevés et purs» (marfi‘a mutahhara, Coran LXXX, 13) dont seuls les
étres purifiés des voiles obscurcissants peuvent toucher et atteindre les
secrets (asrdr).

7 — L’Intellect premier (‘aql awwal) est au Macrocosme (‘dlam kabir)
et aux Réalités essentielles en elles-mémes (haqd’iq bi-‘ayni-hd) ce
qu’est I'esprit de I’étre humain a son corps et a ses facultés. L’ame ou
Souffle animé universel (nafs kuliyya) est au ceeur du Macrocosme ce
qu'est I’ame logique (nafs ndtiqa) au cceur de 'Homme.

Pour toutes ces raisons, le Monde a été désigné comme le «grand
Homme» (insdn kabir).

Note 1. La racine LWH dont dérive le terme «table» signifie principalement
«briller, luire». On peut trouver une juste analogie entre les notions de Calame
et de Table et celle de soleil et de lune qui brille de la lumiére empruntée a ce
premier. Il existe des hadit-* au sujet de la lumiére divine émanant successive-
ment du Calame et de la Table.

Philosophie

n° 60 - AL-IDRAK (DRK) - La compréhension, I’aperception.

1 — Cest comprendre une chose en sa perfection (kamal).

2 — C’est I'actualisation (husil) de la forme (siira) (d’une chose) dans
I'ame logique (nafs ndtiga).

3 — Clest la représentation (tamtil) de la réalité d’une chose sans
jugement (hukm) ni négatif (nafy) ni positif (itbdt) a son sujet qu’on
désigne alors par le terme: tasawwur, conception ou représentation.

Avec un jugement négatif ou positif on I'appelle assentiment (tasdiq).

n° 712 — AL-HALA’ (HLW) - Le vide.

Chez Platon, c’est la privation de dimension (bu‘d maftir).

Chez les théologiens scolastiques, il s’agit de I’espace estimé ou
présumé (fadd’ mawhiim), c’est-a-dire I'espace affirmé par I'estimative
(wahm) et ce qu’elle saisit du corps enveloppant un autre corps, comme
I’espace occupé par I’eau ou par l'air retenu dans un récipient.

Cette disponibilité (fardg) ainsi présumée est la condition (§a’n) pour
que le corps puisse venir a I’existence et en soit comme un récipient
(zarf), toujours d’aprés eux. Selon cette interprétation, ils en font
'espace (hiyyiz) nécessaire au corps. C’est dans cette disponibilité
d’occupation corporelle qu’ils placent le vide qui est ainsi, selon eux,
cette disponibilité méme, avec pourtant cette restriction que ce qui
I'occupe ne le fait pas en tant que corps. De la sorte, cette disponibilité
est sans réalité propre, car I'espace présumé libre n’a pas d’existence
dans la réalité concréte (hdrij) mais est constitué par une réalité
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purement conceptuelle (mawhiim), disent-ils. La.raison en est (d’aprés
nous) que, s’il existait, il serait une privation de dimension. Mais ce n’est
pas ce qu’ils professent.

Les Philosophes (hukamd’) enseignent I'impossibilité (imtind‘) du
vide et les Théologiens scolastiques sa possibilité (imkdan).

Ce qui est au-dela de la réalité circonscrite (muhaddad) n’a jamais de
dimension en raison de la limite (intihd’) et, de plus, ne peut accepter ni
augmentation, ni diminution puisque le vide n’est absolument rien (/d
Say’ mahd). De la sorte, il résulte que le vide n’est pas intelligible,
puisqu’alors il nécessiterait I’existence du contenant (hdwi) sans contenu
(mahwi), ce qui est bien impossible.

Logique

n° 19 — AL-ITBAT (TBT) — L’affirmation.
C’est le jugement (hukm) par lequel une autre chose est affirmée.

n° 121 — AL-ISTIGRAQ (GRQ) — La généralisation, la compréhension
totale.

C’est englober tous les cas particuliers (afrdd) au point que rien ne
puisse étre exclu.

‘'n° 739 — AL-DALIL (DLL) - Le guide, la démonstration, Pargumenta-
tion, la preuve.

Dans I'usage courant, ce terme désigne celui qui dirige avec droiture
(mursid) et ce en quoi consiste la droite direction (irsdd).

Dans la terminologie technique, c’est ce par quoi la connaissance
d’une chose résulte de celle d’une autre.

La réalit¢ de la démonstration repose sur I'affirmation du moyen
terme (awsat) dans la mineure (asgar) et de I'implication (indirdj) de
celle-ci en lui.

n° 1396 — AL-MAHIYYA (ma + huwa) — La quiddité.

La plupart du temps ce terme s’étend a la notion intelligible
(muta‘aqqal) comme le concept «<Homme» qui se comprend de cette
fagon: animal raisonnable (hayawdan ndtiq), abstraction faite de sa réalité
concrete (wujitd hariji) (dans tel ou tel individu).

Le concept intelligible est appelé:

1 — quiddité (mdhiyya) en réponse a la question: qu’est-elle? (ma
huwa?);

2 — réalité ou vérité (hagiqa) en relation avec sa permanence (tubiir)
dans le monde concret;
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3 — ipséité (huwiyya) quand on le distingue (imtiyaz) des données
différentes (agydr);

4 — essence (ddt) en rapport avec les implications nécessaires qu’on lui
reconnait (haml al-lawazim la-hu);

5 — signification ou valeur (madliil) sous le rapport de I'élucidation du
sens (istinbat) d’une expression (lafz);

6 — substance (jawhar) en tant que réceptacle des réalités adventices
(mahall al-hawadit).

Sciences du langage (sauf prosodie et rhétorique)

n° 311 - BALA (BLW) - Si!

C’est la réponse affirmative nécessitée par une question interro-
négative. Si on employait na‘am/ oui, cela reviendrait a nier ce qu’on
voulait vérifier dans la question qui précede.

Dans le verset: «Ne suis-Je point votre Seigneur?» la réponse est bala
(si) [Coran VII, 172), car si elle avait été na‘am (oui), I'infidélité (kufr)
en aurait résulté [puisqu’alors la réponse aurait signifiée: «Oui, Tu n’es
pas notre Seigneur!»].

Science du langage (prosodie).

n° 796 — AL-RAWI (RWY) — La lettre fondamentale d’une rime.

C’est la lettre sur laquelle la rime (constante) d’une poésie est
construite, et dont cette derniere tire son originalité.

On dit d’une telle poésie qu’elle rime [par exemple] en D (ddliyya) ou
en T(td’iyya).

n° 829 — AL-SAJ¢ (SJ¢) — La cadence, la prose cadencée et rimée.
C’est disposer deux parties d’une cadence (fdsildn) en prose rimée
(natr) de telle maniere que leurs finales soient identiques.

n° 932 — AL-SADR (SDR) - Le premier théme rythmique ou pied du
premier hémistiche.

Cest le premier theme rythmique (juz') du premier hémistiche
(misra’) d’un vers (bayt) [qui peut en comporter plusieurs en fonction du
meétre retenu].

Science du langage (rhétorique).

n° 55 - AL-IHTIRAS (HRS) - La précaution, la précision.

Dans un propos qui peut faire supposer le contraire du but proposé,
c’est amener un élément qui écarte cette idée, en apportant une
précision qui permet de repousser cette supposition, comme dans ce
verset: «Dieu suscitera des gens qu’ll aimera et qui L’aimeront, humbles
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a l'égard des Fideles, forts envers les Mécréants» (Coran V, 54). Si Dieu
s'était contenté d’affirmer leur humilité a I'égard des Croyants, on aurait
pu supposer que cette attitude de leur part était due a leur faiblesse,
alors que le but recherché était bien I'inverse, en sorte que Dieu apporte
une précision supplémentaire en mentionnant: «forts envers les Mé-
créants».

n° 99 — AL-ISTITRAD (IRD) - La digression.
C’est conduire le discours suivant un déroulement qui entraine un
propos non prévu dans le principal mais exposé accidentellement.

Religion — Théologie

n° 79 — AL-IRHAS (RHS) - Le charisme précurseur, le signe de la
précellence.

1 — Ce terme désigne les phénomenes insolites (hawdrig) qui se
manifestent en rapport avec le Prophéte — sur lui la Grace et la Paix de
Dieu - avant son apparition. Par exemple: la lumiére sur le front des
ancétres de notre Prophéte.

2 — Clest aussi larrivée d’événements étonnants dérogeant a
I’économie habituelle (hdrig li-I-‘ada) et indiquant la venue d’un
prophéte avant qu’il ne soit suscité.

3 — Ce terme désigne toute chose étonnante dérogeant a I’économie
naturelle habituelle et qui émane du Prophéte avant sa fonction
prophétique.

On dit que ces événements insolites entrent dans la catégorie des
charismes (karamat). Les prophetes, avant leur mission prophétique, ne
sont pas dépourvus du degré d’excellence des saints.

n° 264 — AL-IMAN - (’MN) - La foi, I’acte de fidélité, de confiance.

Dans la langue, c’est I'adhésion sincére du cceur (tasdiq al-galb).

Dans la Loi, il s’agit de la ferme conviction du cceur (i‘tigad bi
al-qalb) et de la reconnaissance verbale (igrar bi al-lisin).

On dit que celui qui atteste [I’Unicité divine et la Mission prophétique
de Muhammad] et agit [en conséquence] mais sans conviction est
hypocrite (mundfiq). Celui qui professe ce double témoignage sans s’y
conformer mais qui posséde la conviction est impie ou prévaricateur
(fasig). Quiconque y renonce est mécroyant (kdfir).

La foi présente cinq aspects:

1 — une foi innée (marbii‘), celle des Anges,

2 — une foi préservée (ma‘sim), celle des Prophétes,

3 — une foi reque (magbil), celle des Croyants,

4 — une foi limitée (mawquf), celle des Innovateurs (mubtadi‘in),



96 LUQMAN

5 — une foi refusée (mardid), celle des Hypocrites.

n° 618 — AL-HUSN (HSN) - La conformité, la bonne disposition, la
beauté, I’excellence.

1 - Cest qu’une chose soit conforme a sa nature (muld’im li-al-tab®),
comme la joie (farah); ou soit une qualité de perfection, comme la
science (‘ilm). C'est I’état d’une chose a laquelle la louange (madh) est
attachée, a I'exemple des ceuvres d’adoration (‘ibadat).

2 — Cest ce qui reléeve de la louange dans I'immédiat et de la
récompense plus tard.

n° 748 — AL-DIN (DYN) WA AL-MILLA (MLL) - La religion, le culte,
la tradition et la communauté, la norme ou régle primordiale.

Ce sont deux termes équivalents par essence, mais différents par la
signification.

La Loi (§ari‘a) en tant que requérant I'obéissance [des fideles] est
appelée religion [din = le fait de devoir quelque chose a Dieu]. En tant
qu’elle les réunit (milla), elle est dite communauté. En tant que base de
références, on parle d’école (madhab).

On a également défini ainsi ces trois termes:

— la religion (din) reléve de Dieu,

— la communauté (milla), du Messager (de Dieu),

— et I'école (madhab), du savant effectuant un effort d’interprétation
(mujtahid).





